. उद्धेरेदात्मनात्मानम्‌ । 
"गीता. 


ठेखकः- महादेवशास्त्री दिविकर. 


हिंदुसमाजोद्धारक वाड्य़यमाला-पुस्तक ३ रें 
र नननऑतऑऑऑऑऑऑऑशऑशश[शशाश॒॒शशवाााथयआबयाबब बलक 


उद्धरेदात्मनात्मानं--गीता 


अत्येसंस्कतीचा उत्ककीफकष 


->><& 


लेखक व प्रकाशक--महादेवज्ास्त्री दिवेकर, वांड 


मूल्य १ रुपाया 


गके १८५१] [ वेद्वाख ज्रद्ध १४ 


प्रकारकः--महादेवद्यास्त्री दिवेकर, 
हिंदुसमाजोद्धारक कार्यालय, 
वाई, जि. सातारा, 


[ सर्वे हक्क प्रकाशकाचे स्वाधीन .] 


मुद्रक 
बा. वा. अतितकर, बी. ए. नवीन समथ 
क विद्यालयाचा समर्थ भारत छापखाना 
ल्क र भै ९४७ सदाशिव पेठ, पुणें, 


(१ आ. 


के 


त" 
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हा भव । 


ह्याना 


विद्याथ्यीविषयी अत्यंत प्रेम, अध्यापनाची अतीव लालसा, 
सहज त्यागशीलता, सतत विद्याव्यासंग, देश- 

कालानुरूप धमेविचार करण्याची सरलप्रवृत्ति 
आणि सौजन्य इत्यादि सद्‌ गुणांनी मंडित 

असलेल्या तपःस्वाध्यायानिरत गुरुवये 

वेदश्याख्रसंपन्न नारायणशास्त्रावुवा 

मराठे यांच्या चरणीं प्रंथकत्योने 
हा ग्रंथ अत्यंत आदराने व 
विनम्रभावानें अपण 
केला आहे. 


प[र्‍क्चि) 
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विस्तृत अनुक्रमणिका 


"<<: 


१ के० बा. वि. बापटांचें चारेत्र, २ लेखकाची प्रस्तावना, ३ प्रो. शि. ह. 


गोखले यांचा उपोद्घात, ४ द्युद्धिपत्र, ५ आधारग्रंथ. 

प्रकरण पहिले--ग्रेथाचें स्वरूप ] ग्रंथाचा हेतु ११२, आर्य शब्दाचा अर्थ 
२1३, संस्कृति म्हणजे काय ९ ३४, उत्कर्षांची व्याख्या ४॥५, आर्य संस्कृतीचा 
प्राचीन उत्कषेकाल ५॥६, 

प्रकरण दुसरं--[ वेदकालीन आर्यसंस्काति] वेदमहति ६1७, षडंगें ८, वेद- 
कालीन लोकस्थिति ९, धनसंबंधक विचार ९1१०, वेदिक राज्यपद्धाते ११ 
ते १३, मातृभूमी १३1१४, पुरुषार्थ व उद्योग १४१६, दीघोयुष्य १७, धेय 
१८, छुभ संकल्पी मन १९, त्त्रियांचें समाजांत स्थान १९ ते २४, यज्ञसंस्था २४ 
ते २८, उपनिषदांचे स्वरूप २९, नासदीय सूक्त २९ ते ३२. 

प्रकरण तिसरे---[रामायणकालीन संस्क्ाते ] रामायण स्वरूप ३३, वेवस्वत 
मनु ३३1३४ रामपूवेकार्लांन राजे. २४, रामचंद्राची योग्यता ३४ ते ३६, सीता 
देवीचें चारित्र्य ३६४३७, लक्ष्मणाचा स्वाथेत्याग २७३८, भरताचे वेराग्य 
३८1३९, मारुतिराय २९॥४०,इतर व्यक्ती, सूर्यवंशी राजे व त्यांची प्रजा ४०४१, 


धार्मिक सामाजिक उत्कर्ष ४१1४२, रामायणकालठीन लोकस्थिति व स्रिया ४२ 
ते ४५. 


प्रकरण चोथे--[ भारतकालीन संस्कृति ] भारताची श्रेष्ठता ४६, भारतीय 
युद्धकाळ ४७, रामायण व भारत यांची तुलना ४७४८, गीतेचा अल्प परिचय 
४९५०, वेद्यशास्र ५०, नागलोक ५०, सामाजिक परिस्थिति ५१, राजकीय 
परिस्थिति ५२, सेन्य व युद्ध ५२, समाजव्यवस्था ५३॥५४, इतर जाति ५४, गोत्र, 
प्रवर व शिक्षण ५५, भारतीय स्त्रियांची स्थिति ५५ ते ५८, भूगोल, ज्योतिष व 
वाछाय ५८५९, तत्त्वज्ञान व इतर मतं ५९, भगवान्‌ श्रीकृष्ण ५९॥६०, पुरवणी- 
स्त्रियांचे समाजांत स्थान, £छोक व अर्थ ६१ ते ६८. 

प्रकरण पांचवे--[ बोद्धाचा दुःखवाद ] वेदिक आयांचा स्वभाव ६९ ,उत्कषै- 
काळ व स्थेर्यकाळ ६९७०, जगत्‌ दुःखमय हे अवनतीचें बीज ७१, वेदकालीन 


त 


तत्त्वचचा ७२ ते ७४, उपनिषदांतील यरज्ञानदा ७४1७५, संन्यास हच सुखाचे 
साघन ७५७६, तत्त्वज्ञानाचे विविध पंथ ७६ ते ७८, उपासनेचा कमावर आ- 
घात ७८, न्रात्य क्षत्रियवेश्‍य ७९1८०, बुद्धाचे सँक्षिप्त चरित्र ८०1८१, बुद्धाचे 
तत्त्वज्ञान ८२1८२, बोद्ध तत्वज्ञानाची छाप व प्रसाराचीं कारणें ८२1८४, महायान 
पैथाचा उद्य व प्रसार ८५ ते ८६, जग दुःखमसय या तत्वाची परंपरा ८६1८७. 

प्रकरण सहावे--[ संन्यास व जगन्मिथ्यात्व ]-वेदिक व वोद्ध यांचा लढा 
८७८८, कुमारिळांचें कार्य ८८1८९, पूज्यपाद आचायार्चें कार्य व तत्कालीन 
परिस्थिति ८५ ते ९१, वणोश्रमधर्म व समाजरक्षण ९१ ते ९३, आचार्यव 
संन्यास ९३२ ते ९५, तिपिटकांतील संन्यास ९५९६, बोद्ध मिक्षुभिक्षुणांचा 
अधःपात ९७॥९८, उद्रंभरु परित्राटांचा सुळसुळाट ९९, भिक्षेकऱ्यांचें पेव. 
१००, जगन्मिथ्यात्व व बोद्ध तत्वज्ञान १००॥१०१, शांकरयति वं वोद्ध मिश्षु 
१०१॥१०२, कोणीकोणाला जिंकले ९ १०२, संन्याशी व साधु हं समाजाचें ध्येय 
आणि साधुसंताचे तत्वज्ञान १०२1५. 

प्रकरण खातलवे-[मीमांसकांचें अपूव] वोद्धक्रांतिव यज्ञ १०६, यज्ञाचे वेदिक 
स्वरूप १०६1१०७, जेमिनी व शाबरकालीन यज्ञसंस्था १०७, वेदिक विघि व 
अपूर्व १०७1८, सीमांसकांचा अभ्युदय १०८, आंघळे अपूर्वे व आचार्य १०९, 
“घर्मेनिबंधकारांचा परिस्थिति निरपेक्ष विचार १०९ ते १४, पंडितांच्या धर्म- 
भोळ्या समजुती ११४1१५, साधुसंताचे पंडिताविरुद्ध वंड ११'५॥१६, संतांची 
एकांगी भक्ति ११७, कर्मयोगी परंपरेचे पुनरुज्जीवन ११७१८. समशश्‍्चिर्म व 
राष्ट्रधसे यांचें शिक्षण ११८॥१९, हिंदु समाजाचा स्वभाव कसा बदलावा ११९. 

प्रकरण आठवे--'[ अहिंसेचा अतिरेक, ] यज्ञ व हिंसा १२०, यज्ञनिंदा 
१२१, यज्ञ व कलिवज प्रकरण १२१, अश्योक व अहिंसा १२२, कनिष्क व 
ऑहेसा १२३, अहिंसा व मांसाहार निवृत्ति १२३२४, वेदिक समाज व 
सांसाहार १२४, मांसाहार वंद होण्याची कारणें १२४२५, अहिंसेसुळें 
समाजाचा. अपक्ष १२५, हिंसेसुळें दरारा १२५२७, क्षात्रवृत्ति व मांसाहार 
9२७२८, त्वेष, द्वेष, संताप व क्षात्रवृत्ति यांची जरूरी १२८२९, . सांसाहार 
च क्रो्य १२९३०. 


प्रकरण नववर्नर्नमू्तिविषयक अदभुत कल्पना]-जगांतील सूर्तिपूजा १३२०, 
उपासना व मूर्तिपूजा १२०1२१, वोद्धधर्स, सांख्य प्राक्रया व मूर्ते १२१1३२, 


खनन कक्कय्या 


दट 


य 


मार्ते व देवर्ळ यांची गर्दी १३२1३३, देवळें व द्रव्य १३२३1३४, सुसलमान व॑ 
मूर्तिभंग १३४1३७, सोमनाथावरील आक्रमण १३७३८, महेमदार्चे अनुकरण 
१३८, हिंदेच्या मिळमिळींत घर्मभभावना १३८३९, घर्मेशाख्त व मूर्तिपूजा 
१३९४०, जसे लोक तसे त्यांचे देव १४०४१, मूर्ति फाढेणार्‍्यांचे हेतु 
4४१॥१४२, सद्यःस्थिति व देवळें १४२३, देवाल्यें सर्वोना मोकळी पाहिजेत 
१४४, देव विटाळत नाहीं १४४४५. 


प्रकरण दहावे--[बाटावाटी, विटाळचंडाळ व त्त्रियाविषयीं अनुदारवृत्ति ] 
बाटविण्यारचे सत्र १४५॥४६, राजकाय हेतु व संख्यावृद्धि १४६1१४७, मांसा- 
हाराचा निषेध व घर्मातर १४७४८, स्त्रियांवर जुळूम १४८४९, शुद्धीचा 
* अभाव १४९1५०, बाट्या हिंदूचा उत्साह व मनोवृत्ति १५१ ते ५३, विटाळाचे 
फाजील बंड १५३॥५४, हिंदु समाजाची सहिष्णुवृत्ति १५४1५५, विटाळाची वंर- 
वाद्धि १५५५६, विटाळांची शिरगणाति १५६1५७, पावित्र्याच्या भ्रामक सम- 
जुती १५७५८, बुद्ध व स्त्रिया १५८॥५९, मुली म्हणजे जंगम मालमत्ता 
१५९॥६०, पातित्रत्याची एकांगी शिकवण १६०, विधर्मा पताश्यी हिंदु स्रियांनी 
संसार कसा केला १६१. 


प्रकरण अकरावे--[अपकर्षांचीं कित्येक कारणें]-शोयपोषक इतर गुणांचा 
व समाष्टि घमांचा अभाव १६२1६३, रजपूत राजांचा स्वभाव व चढाइंचें घोरण 
१६३६४, युद्धशास्राचें अज्ञान १६४॥६५, भोळसटपणा, असावधपणा, जितांशीं 
नरम वर्तन १६६1६७ धार्मिक युद्धाभिनिवेश १६७६८, घार्मिक वेडगळ सम- 
जुति १६८, स्वामिभक्तीचा अतिरेक १६९, हिंदु जनतेचा उदासीन व सो्शाक 


स्वभाव १६९॥७०, हिंदु सेनिकांचा पोट हाच पुरुषार्थ १७०1७१, एकट्या क्षात्रिय 
नातीवर युद्धाचा मारा १७२. 


प्रकरण वारावे--[वोद्ध संस्कृतींचे अनिष्ट परिणाम, ] दुःखवादाचें बंड 
१७३७४, वेदिक आनंदवाद १७४७५, बोद्धप्रक्रिया व दार्हनिक वाढ्यय 
१७६७८, दुःखवाद व साधुसंत १७८७९, बोद्ध क्रांतीचे स्वरूप १७९ ते १८२, 
एका आक्षेपाचे निरसन १८३, उपसंहार १८५४. 


कै. वा. बाळाजी विनाथक बापट 


जन्म रक्रे १७६८ मृत्यु शके १८७८ 
इ. स. १८४६ इ. स. १९२६ 


के. बाळाजी विनायक बापट ह्यांचे 


अल्प्चारित्व 


माझे वडील कै० ती. स्व. बाळाजी विनायक ( तात्यासाहेब ) बापट 
ह्यांचा जन्म पुर्ण येथे हाके १७६८ (इ.स.१८४६) चे लुमारास झाला. 
वडील अगदीं लहानपणीच वारल्यामुळे,त्यांचें पालनपोषण त्यांचे वडील 
बंधु के० ती. स्व. चिंतामणभटजी बापट ह्यांनी केळे. हे पुण्यांतीळ जुन्या 
पिढींतळे एक नामांकित वैदिक होते. त्यांनीं दोन वेदांचे चांगळें अध्ययन 
केलें असल्यामुळें, कांहीं टोक त्यांना द्विवेदी म्हणत. घरची अगदीं 
गरिबी असल्यामुळें, तात्यासाहदवेबांनीं वयाचे १७ वें वर्षीच जी. आय. 
पी. रेळवेंत नोकरी धरिली. बरींच वर्षे ते वऱ्हाडांतीळ घामणगांव 
स्टेशनावर स्टेशनमास्तर होते. इ. स. १८९९ साठीं तारमास्तरांचा जो 
संप झाला, त्यांत हे सामीळ असल्यामुळें त्यांची नोकरी सुटली. नंतर 
७1६ वर्षे मुंबईस कंत्राटाचीं कामें केल्यावर ते माझेजवळ येऊन राहैले. 
कारण त्यांना दुसरें अपत्य नव्हते. पण शेवटीं एक दोन वर्षे आपल्या 
जन्मभूमीत देह पडावा, अशी प्रबळ इच्छा त्यांना झाल्यामुळें ते पुण्यास 
जाऊन राहिले. तेथें वेशाख शु.१४ शके १८४८ (इ. स. १९२६) 
ह्या दिवशीं त्यांचें देहावसान झालें. 


तात्यासाहेबांचा स्वभाव प्रेमळ, परोपकारी व करारी होता. वरिष्ठ 
अधिकाऱ्यांशी त्यांचे वतेन अगदीं बाणेदारपणाचें असे. पण कामांत 


ऱ्र 


चोख असल्यापुळे, त्यांचें आधिकाऱ्यांजवळ चांगळें वजन असे. पष्कळ 
होतकरू तरुणांना त्यांनीं रेळवेंत नोकऱ्या देवविल्या होत्या. असे 
केत्यंक ठोक नोकरींत बढती मिळून चांगल्या स्थितीस पोचलेले 
अजूनही असतील. स्टेशनमास्तराच्या दजीला पो'चल्यामुळें तार- 
मास्तरांच्या संपांत सामील होण्यापासून त्यांचा स्वतःचा कांहीं फायदा 
नव्हता. केवळ दुसऱ्यांच्या आग्रहामुळे ते संपांत मिळाळे. पुढें कित्येक 
तारमास्तरांनीं रेळवेच्या अपमानकारक अटी पतकरूनही पुनः नोकर्‍या 
पतक्हरल्या; पण रेलवे अधिकारी बोलावीत असतांही, तात्यासाहेब हे 
पुन: नोकरीवर गेळे नाहींत. त्यांना स्वघर्माचा व स्वसंस्कृतीचा फार 
आभमान असे व हृल्लोंच्या अवनतीबद्दळ त्यांना फार वाईट वाटे 

आपल्या शक्तोप्रमा्णे वडिलांचे कांहीं स्मारक करावें, असें बरेच 
दिवस माझें मनांत होतें. आमच्या मंडळींचे परिचित श्री. महादेव- 
शास्त्री दिवेकर ह्यांनी लिहिलेल्या ““ आर्यसंस्कृतीचा उत्कर्षापकर्ष ” 
ह्या एस्तकाच्या वाचनाने जनतेत इष्ट दिशेनें कांहो जागृति होईल, 
असं वाटल्यावरून त्याचा पहिला भाग प्रसिद्ध करण्याचा सर्व खर्च 
दण्याचे मी ठरावेळे व शास्त्रीबोबांनीं तो त्यांच्या [तसऱ्या श्राद्वतिथाला 
ाड्मय स्मारक ख्पान प्रसिद्ध करण्याचें कवूळ केलें. ग्रंथप्रकाशनाचा 
हेतु अशत: तरी साध्य होवो, अशी परमेश्वरापाशीं प्राथना आहे 

खा. लक्ष्मीबाई गोखले, नागपूर. 


परतावना 
-ण९%०५६००--- 

हिंदुसमाजोद्वारक वाढ्ययमालेच्या तिसऱ्या पुस्तकाचा पूर्वाध आज वाड्यय- 
स्मारक रूपाने प्रसिद्ध होत आहे याबद्दल आनंद वाटतो. हा ग्रंथ दोन भागांमध्ये 
प्रसिद्ध करण्याचा मनोदय नव्हता. परंतु विषव-विवेचन करितांना ग्रंथ सुमारे 
४०० पानांचा होईल अशी अटकळ आली. येवढा ग्रंथ छापण्यास एकदम 
द्रव्यहि मिळणार नाहीं व घाईधाईनें सर्व ग्रंथ लिहून टाकणेंहि इष्ट नाहीं म्हणून 
अकोला परिषदेहून आल्यावर फेबरुवाशे ते जुले अखेर प्रकृति संभाळून एकदाचा 
पूर्वार्ध ल्हिन काढला, उत्तराधांची तयारीहि केली, परंतु गेल्या सात महिन्यांत 
प्रवास व व्याख्याने या कायोमुळें लेखनास अवसर मिळाला नार्ही. पाहिल्या 
गणपती-उत्सवांत कापराड, आगाशी, मुंबई, विठेपाळे, माटुंगा, अकोला, वधी, 
वरोडा, चांदा व नागपूर इतक्या ठिकाणीं व्याख्यानास जावे लागले,पहिल्या गणेशो- 
त्सव संपवून वाईस येतों तों उमरखेडकरांच्या तारांवर तारा येऊं लागल्या म्हणून 
डुसरा ' गणपती-उत्सव तेथें करून येतां येतां पुसद व वाशीम येथे अनुक्रमे 
सात व पांच व्याख्याने दिलॉ. पुढें लगेच काशी संमेलन उद्धवळें. त्याकरितां 
अगोदर ब मागोदर मिळून दीड महिना मोडला ! जानेवारी व फेब्रुवारी हे 
दोन महिने बाशी, नगर, बडोदे, खामगांव, मेहेकर इतक्या ठिकाणीं व्याख्यार्ने 
देण्यांत गेल्यामुळें मार्चअखेर उत्तराध लिहिण्यास वेळच मिळाला नाहीं, म्हणून 
पूर्वाधंच प्रसिद्ध करण्याचें ठरविलें. आमचे वाचक व हितर्चितक ही वस्तुस्थिति 
लक्षांत घेऊन आम्हाल क्षमा करतील असा भरंवसा आहे. 

कोणत्याहि संस्थेशी संवेध न ठेवतां स्वातंतर्याने हिंदुधर्म-प्रचारकार्चे कार्य 
करण्यास प्रारंभ करून तीन वषें झालीं. त्रेवार्षिक वृत्तान्त थोडक्यांत असा देतां 
येईल कीं, शके १८४८ साळ हें ब्राहण-जांतींची माहिती मिळविण्यांत व 
वऱ्हाड-मध्यप्रांतांत हिंदुसंधटणाची जागति करण्यांत गेळे, याच वर्षी अकोला 
परिषदेची भूमिका तयार केली गेली, शके १८४९ हें साल संग्रहणीसारख्या 
प्राणहारक शशी झगडत ब्राह्मय-पोटजातिविषयक पत्रव्यवहार, वृत्तपत्री लख 
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ब वाढ्ययप्रकाशन या कार्यौत गेळें. याच वर्षी अकोला परिषदेःचा वृक्ष लावण्यास 
साह्य केळे, शके १८५०साल हें अकोला परिषद प'चविण्याकरितां किंवा तेथें लाव- 
लेल्या दृक्षास पाणी घालण्यांत गेळें असे म्हटल्यास चालेल, अकोला परिषदेपूर्वी 
ब परिषदेनंतर बृहन्महाराष्ट्रांत कोल्हापूर, नगर, बडोदे, नागपूर या भागांत ज्या 
५०-६० ठिकाणीं निमंत्रणावरून आम्ही गेलो, तेथील प्रचंड श्रोतृसमुदायाने 
जे आमच्या विचारांचे आदरातिथ्य केळे, त्यावरून अकोला परिषदेविर्दध महा- 
राष्ट्रांत लोकमत तयार करण्याचा यत्न कांदीं महाराष्ट्रिवांनीं काशीकर पंडितांच्या 
मदतीनं जरी केला, तरी त्यास मुळीच यक्ष येणार नाही अशी खात्री वाटते. 
कारण हिंदु समाजांत नवचैतन्याचा संचार होऊं लागला असून तेंच त्याच्या 
जिवंतपणाचे लक्षण आहे. 
- हिंदु समाजाचा अभ्यास करितांना अनेक विचार मनांत येतात. त्यांत 
सांप्रतची परघार्जिणी व घरबुडवी दृत्ति पाहून हा समाज अनादिकालापासून 
असाच आहे कीं काय अशीहि शांका कित्येक विचारतात, ही शांका कशी 
निमूळ आहे, आपली संस्कृति किती प्राचीन व किती उज्वल आहे, आपल्या 
संस्कृतीचा अपक्ष कोणत्या कारणांनी झाला हं या ग्रंथांत दाखविण्याचा यत्न 
केला आहे. सांप्रत जगामध्ये सांस्कृतिक कलह मोठा चालूं आहे, या ओढा- 
ताणींत जगाला कल्याणकारक असलेली आर्येसंस्कृति अवश्य टिकविली पाहिजे, 
घरांत ना सत्ता व संघटितपणा आणि बाहेर ना त्राता ना दाता, अशा स्थितीत 
बौदक्तांतीपासून शिरळेळे दोघ समूळ नष्ट करण्याचा उद्योग यापुढें केला पाहिजे, 
बौद्धक्रांतीमुळेंच मुसुलमानांचे पाय येथें स्थिर झाळे व मुसुलळमानांच्या एककली 
च घमैवेड्या वृत्तीमुळेच पाश्चात्यांच्या मगरमिठींत आपण सांपडला गेलो, ही 
विचारप्रणाली सर्व विद्वानांना मान्य होत आहे. प्रस्तुत ग्रंथांतील अपकषेमीमांसा 
आम्ही व्याख्यानांतून इजारो श्नोत्यांपुर्ढ गांडली व ती त्यांना पसंत पडली, 
भ्रद्धानेद पत्रांतील “' महायुद्धाचे वारें व दिंडुस्थान ” या लेखमाळेतील बाराव्या 
लेखांत या ग्रेथांतील विचारांशी जुळेळ असेच विवेचन केळें असून काशी संमे- 
लनाचे एक प्रचारक पं. देवकृष्णशास्त्री यांनीसुद्धा ही अपकर्षमीमांसा बव्हंशी 


३ 
__ आन्य केली आहे, पंडित म्हणतात, हिंदु समाजाने आचार, विर्‍चार व संस्कारानं 
_ आतां वैदिक बनलें पाहिजे. पण आम्ही म्हणतों, १०५ इजार वषांच्या संक्रमणा- 
नंतर हें शक्‍य नसल्यामुळें वैदिक आर्याच्या मावना, . कल्पना, . महत्त्वाकांक्षा, 
जयिष्णु वृत्ति; पुरुषार्थप्राप्ती यांशीच हिंदु समाज़ानें आतां समरस झालें पाहिजे. 
मतभेद तो हाच; असो भे 
हेट्समाजोद्वारक वाड्ययमालेच्या द्वारें सेवा करण्यास अनेकांकडून आम्हांस 
प्रोत्साहन मिळत आहे. विशेषतः श्री. वासुदेवराव चितळे, श्री. अंबादासपंत 
टेंबुणीकर व श्री. श्रीपादपंत अनगरकर यांच्याकडून जे प्रोत्साहन मिळतें ते राब्दानं 
सांगतां येणें कठीण आहे. निर्व्याज प्रेम इतर्केंच फार तर म्हणतां येईल 
माळेच्या वाढ्य़या'चा प्रचार करण्याचे कार्मी श्री. ए. के. बेडगे, सदाफळ वकील, 
शोकरराव सरनाईक, मध्वराव हवालदार, एकत्रोटे, बाबूराव लातूरकर, व्यकटराद 
कुलकणी, दिगंबरपंत बडवळकर, जहागीरदार वकील; भास्करशास्त्री श्तोमण, 
आप्पासाहेब हळबे, शांकरराव राहाळकर, वि. ब. वैद्य, वि. ग. जावडेकर वकील, 
सचित्तराव सहत्तवुद्धे, नारायणराव डाहाळे, डा. य. वि. पुरंदरे, रा.ब. बांबडेकर 
इत्यादि ग््हस्थ मनापासून साह्य करितात त्याबद्दल आम्ही त्यांचे आभारी आहोंत. 
आभार 
प्रस्तुत ग्रंथांतील विषयाची 'चर्चा करून अनेक विद्वानांनी आम्हास साह्य 
केळे, विशेषतः गुरुवये वे. शा. सं. नारायणशास्त्रीजुवा मराठे व प्रो, शि. ह. 
गोखले, नागपूर, यांनीं आपला पुष्कळ वेळ चर्चेस दिला, लेखी व तोडी सूचना 
केल्या, बहुतेक ग्रंथ वाचून पाहिला, याबद्दल या उभयतांचे कृतज्ञतापूर्वक 
आम्ही अत्यंत आभारी आहोंत. गुरुवर्य मराठेशास्त्रीबुवांनीं ग्रंथ अपण करण्यास 
अनुज्ञा दिली हें त्यांच्या शिष्यवात्सल्या'चे द्योतक'च होय. ग्रेथाला आधार म्हणून 
घेतलेल्या अनेक विद्वान्‌ ग्रेथकारांचे आम्ही आभारी आईेंत. सात्र ह्या सवीची 
परबानगी ळेखी किंवा तोडी घेतां आली नाहीं याबद्दल त्यांनी क्षमा करावी. ग्रंथ 
लिहिण्याचे काम रा, रघुनाथराव रोडे मास्तर यांनीं नियमित येऊन व्यवस्थितपणे 
केलें हें सांगण्यास संतोष वाटतो. अनेकांच्या साह्याने ग्रंथ तयार झाला खरा, 
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परंतु तो या वेळीं प्रसिद्ध होण्याचे श्रेय सोभाग्यवती भगिनी लक्ष्मीबाई गोखले 
यांनाच आहि. त्यांनी पितृस्मारकनिमित्तार्ने या ग्रंथाच्या छपाईचा खर्च दिला 
म्हणूनच हा ग्रंथ आतां प्रसिद्ध झाला. गतवर्षी नागपुरास गेल्या वेळीं प्रो. 
शि. ह. गोखले आणि त्यांच्या पत्नी सोमाग्यवती लक्ष्मीबाई गोखले यांनीं 
वाड्य़य-स्मारकाची कल्पना आम्हास सांगितली व के. वा. बापटांच्या द्वितीय 
भ्राद्धतिथीच्या दिवशीं ग्रंथ प्रसिद्ध करण्याच्या अटीवर आम्ही भान्यताहि दिली. 
प्रकृतिदौबल्यामुळें गंतवर्थीच्या वेश्याखांत हा ग्रंथ लिहूनहि झाला नाहीं, मग 
प्रसिद्धीची गोष्ट कशात्य़ ! तथापि या सुजन पतिप्त्नींनी आम्हांस धीर देऊन 
एक वर्ष उशीराने म्हणजे तिसऱ्या श्राद्धतिथीस हें कार्य आम्हाकड्टून करवून 
घेतळें या त्यांच्या उदारमनस्कतेवद्दल त्यांना धन्यवाद दिळे पाहिजेत. 
वडिलांचे स्मारक व श्राद्ध ह॑वाड्य़यरूपाने करण्याचा उपक्रम आमच्या 

माहितीप्रमाणे महाराष्ट्रांत प्रथमतः सोभाग्यवती लक्ष्मीबाईनींच केला याबद्दल त्यांचे 
वोणीरी सकोतुक अभिनंदन करील. प्रो. शिवराम हरी ऊर्फ बाबासाहेब गोखले 
यचा व आमचा परिचय सुमारें बारा वर्षापूर्वी उमरावतीस झाला. तेव्हांपासून 
त्यांचे आम्हांवर निव्यांज प्रेम आहे. म्हणूनच श्री. बाबासाहेबांनी अनेक अडचणी 
असतां वेळ काहून ग्रंथ वाचून पाहिला, पत्रद्रारे व समक्ष सूचना केल्या; इत- 
केच नव्हे तर आमच्या विनंतीस मान देऊन त्यांनीं छोटासा उपोद्धातहि 

डिहिला, याबद्दल त्यांचे आभार मानावेत तितके थोडेच आहेत. चळवळी- 
पासून अलिप्त असलेल्या, सरकारी नोकरीत असतांना सुद्धां समाजाचें आस्थेने 
अवलोकन केलेल्या माणसा'चे विचार प्रसिद्ध पुढाऱ्यांपेक्षांहि कसे जोरकस अस- 
तात, या दृष्टीने श्रा. गोखले यांचा उपोद्वात फार महत्त्वाचा आहे. ग्रंथाच्या 
छय़ाईंचे काम वेळेवर व व्यवस्थित केल्याबद्दल श्री. अतीतकर, व्यवस्थापक, 
समथ भारत प्रेस, यार्चिहि आभार मानले पाहिजेत. 

शेवटीं ज्या परमात्म्याच्या कृपेनें हे पुस्तक लिहिण्याचे शारीरिक व मान- 

तिक सामथ्ये आम्हाला मिळाळें, त्या अनंतकोटि ब्रह्मांडनायकाच्य़ा चरणीं 
सानंद, सविनय सहस्त प्रणाम करून आणि तो परमात्मा उत्तरोत्तर विदोष सेवा 
करण्याचें सामर्थ्य देयो अशी प्राथना करून हें प्रस्तावनाळेखन पूर्ण करितो. 

वेशाव शुद्ध १४१८५१ प जवी 

पो. बाई, जि. सातारा, हादेबशास्त्री दिविकर० 


उपोंदूघात 


सुप्रासद्ध हिंदुधर्म-प्रचारक व लेखक श्री, महादेवशास्त्री दिवेकर ह्यांनी 
लिहिलेल्या “ आर्यसंस्कृतीचा उत्कषोपकर्षे ? ह्या पुस्तकाच्या पाहेल्या भागारा 
उपोद्घातादाखळ चार शब्द मी लिहावे, अशी इच्छा त्यांनीं प्रदर्शित केल्या- 
बरून, हा लहानसा उपोद्‌घात लिहिला आहे. 

सध्यां ह्या देशांत आर्य संस्कृती, इस्लामी संस्कृती, व पाश्चिमात्य सस्कृती, 
अंशा तीन भिन्न संस्कृतींचा झगडा चाळू आहे. हिंदु समाजाची सांप्रतःची स्थिति 
फार शोचनीय व चिंताजनक झाळेली दिसत आहे. एवढेंच नव्हे, तर आपला 
ह्यापुढे केव्हां तरी उत्कर्ष होईल, किंवा अवनती अशौच होत होत अखेरीस 
आपण नामशेष होऊं, असे निराशेचे विचारही केव्हां केव्हां कित्येकांचे मनांत 
येतात. परंतु आपणांला पुन: उत्कषाचा काल येणार, अशीच पुष्कळांची दढ 
भावना असून अपकर्ष कोणत्या कारणांनी झाला, व उत्कषे कोणत्या उपायांनी 
होईल, ह्याचा विचार समाजांतील लोक्रांमध्ये चाळू आहे. हा विषय अत्यंत 
महत्त्वाचा आहे हें सांगावयास नकोच. त्याची सांगोपांग चचची व्हावी, हाच 
ह्या ग्रंथाचा सुख्य हेतु आहे. 

आर्य संस्क्वाति ह्या देशांत केव्हांपासून सुरू आहे, ह्याबद्दल विद्वानांमध्यें अजून 
बराच मतभेद आहे. वैदिक आये मूळचे हिंदुस्थानचे रहिवाशी असून, गेल्या 
तीन चार शतकांत युरोपियन लोकांनी, आफ्रिका व अभेरिक्राखंडांत ज्य'प्रमाणं 
वसाहती केल्या, त्याप्रमाणें त्यांनींद्दी उत्तर घुवापर्यंत वसाहती केल्या होत्या, किंवा 
ते मूळचे बाहेरील असून प्राचीन काळी हिंदुस्थानांत आळे, ह्याबद्दलही ए*म्त 
नाहीं. ह्यांपैकी कोणतेंही भत खरें असें अखेर ठरलें तरा सुमारें ६००० वर्षी- 
पूर्वी आर्य संस्कृति ह्या देशांत बद्धमूल झाला होती, असें म्हणण्यास हरकत 
नाही, वेदकालीं, रामायणकालीं व मह!भारतकाली तिचा सारखा उत्कष हात 
द्ोता हें ह्या पुस्तकाच्या २, ३, ४ ह्या प्रकरणांत बऱ्याच विस्ताराने दाख'वेलें 
गेलें आहे. भारतीय युद्धाचे वेळीं तिच्या उत्क्षांचा मध्यान्ह झाला होता; 
तेव्हांपासून पाणिनीच्या कालापर्यंत तिची स्थिरावस्था होती; पण तेव्हांपासून 
अपकर्षीची बीजे तिजमध्यें रुजू लागलीं, ह्याबद्दलही फारसा मतभेद होईल असतें 
वाटत नाहीं. नक्की अपकर्ष केव्हांपासून सुरू झाला, हें सांगणें कटीण आहे 
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तथापि मुसलमानांच्या स्वाऱ्या सुरू झाल्या, तेव्हां हिंदु समाजांत प्रतिकारशक्ति 
फारशी राहिली नव्हती, म्हणून आय संस्कृतीचा प्रत्यक्ष अपकषे तेव्हांपासून सुरू 
झाला असें म्हणावयास हरकत नाहीं. 

'एखाद्या देशाचा किंवा समाजाचा अपकषे दोन कारणांनी होतो. उत्कषाला 
अवऱ्य असे सर्वे गुण समाजांत असूनही, दैवयोगानें बाह्य परिस्थितीच इतकी 
प्रातिकूल होते कीं, तिचा प्रातिकार करणें अशक्‍य होतें. गेल्या महायुद्धांत जमन 
लोकांनीं बेळजम देशावर स्वारी करून थोड्याच दिवसांत तो देश पादाक्रांत 
केला. युद्धकळेचें ज्ञान; युद्धसामग्री, उत्कट देशाभिमान वगेरे गोष्टींत जमेन 
लोकांपेक्षा वेलजियन लोक कमी नव्हते; केवळ जर्मनीचें सैन्यबळ आधिक होतें, 
म्हणून त्यांचा पराभव झाला. महायुद्धांत जमेनींचा जय झाला असता तर त्या 
देशाचो काय स्थिति झाली असती हें सांगतां येत नाहीं. 

यरंतु सुसलमानांनी हिंदूंचा पराभव केला, तो सेन्यवल, युद्धकोशल्य, 
किंवा शस्त्रात्रे ह्या बाबतींत त हिंदूंयेक्षां श्रेष्ठ होते म्हणून केला, असें 
नसून, हिंदूंच्या आंगच्या कित्येक अक्षम्य व घातक दोषांमुळेंच त्यांना हार 
खावी लागली, असें इतेहासावरून दिसतें. हे दोष कोणते ह्याचा थोडक्यांत 
विचार करूं, 

संसार दु:खमय़ आहे, तो क्षागिक आहे, तो असार आहे, शहाण्या माण- 
साने त्यांत गुरफटून न राहतां, आपल्या शाश्वत कल्याणाचा मार्ग शोधावा 

अक्ा प्रकारची बहुजनाची समजूत होणें, हें अवनतीचे मुख्य कारण आहे. 

_ मनाची अशा प्रकारें एकदां पक्की समजुत जाली म्हृणजे मनुष्य किंवा समाज 
ऐदिक उन्नतीविषयीं साहजिकच बेफिकीर होतो; इतकेंच नव्हे तर पारलीकिक 
सुखाकडे त्याचें सव लक्ष गुंतलेले असल्यामुळें ऐहिक अवनताचेंही त्याला 
कांहींच वाटत नाहींसें होतें. इसवी सनाच्या सातव्या शतकाचे सुमारास हिंदु 
समाजाची अशी स्थिति झाल्यासुळें, इस्लामी संस्कृतीशी झगडण्याला मनाचा 
जो ताठरपणा अवऱ्य होता तो न झाला होता. | 
णारा भविष्यवाद लोकांचे आ र य क्या मार सून उवळ्ा पड 
वर पक्का बिंबला होता हेंही अवनतीचे तितकेच. 


बळवत्तर ळल्व त्त क कारन > क 
र कारण आहे. अशा प्रकारच्या निरुत्साही विचारांनी लोकांचीं मनें 
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कमकुवत बनल्यामुळे, मुसलमानांचा प्रातेकार समाजाकडून झाला नाह. ज्यां 
महाभागानें भविष्यपुराण लाहिलं असेल, त्यान इस्लामी सस्कृताच माठच काय 
केलें असें म्हणावें लागतं ! 


आपसांतील फूट हें आपल्या अवनतीचें दुसरें बलवत्तर कारण आहे. यादवी 
हा शब्द जणूं काय आमच्या हृदयावर पक्का कोरला गेला आहे. यादववीर प्रबल 
होऊन भूमीला असह्य भार झाला होता, व त्यांचा नाश होऊन तो भार 
होणें अवइ्य होतें. श्रीकृष्ण भगवानांनी सदुपदेशानें त्यांना ताळ्यावर कां आणलें 

1 किंवा छेगसारखी एकादी साथ उत्पन्न करून, त्यांचा नाश कां केला नार्ह्दी 
हें एक त्या भगवानालाच माहीत. एकमेकांशीं लहून त्यांनी आपला नाश 

रून घ्यावा, एवढा एकच उपाय त्यांना दिसला. त्याप्रमाणें यादवी होऊन 
यादवांचा तर नाश झालाच, पण हें यादवीचे बीज आमच्या मनो 
भूमींत इतके पक्के रुजळे आहे क, इतक्या दाधेकालपयत कटु 
अनुभव येऊन सुद्धां आस्ही अजून सावध होत नाहा. शिवाजी 
महाराजांचे कालीं व त्यानंतर कांढी वर्षे मात्र, हे यादर्वाचे भूत कोठ तरी 
दडून बसलें होतें असें दिसतें. पण तेवढा काळ वगळला तर, सुसल्मानांच्या 
स्वाऱ्या सरू झाल्या तेव्हांपासून, अगदीं आज तारखेपयंत, आपसांत भांडून 
आम्ही आपला नाश करून घेत आहॉत. भगवानांनीं उपदोशेळेला निष्काम 

कमैयोग आह्यी केव्हांच विसरून गेलों; पण यादवीचें तत्त्व मात्र अजून विसरलो नाहीं. 

आपसांतील भांडणांसुळें उत्पन्न झालेली देषबाद्धे, व सूड घेण्याची इच्छाः 
आह्यी अगदों कळसाला नेतों. अश्या प्रकारें आपल्या प्रतिपक्षाचा सूड उगविल्यानें 
समाजाचें, देशाचें व आपल्या धर्माचें किती नुकसान होईल, ह्याचा विचारद्दी 
मनांत न येणे, हा आमच्या स्वभावांतला आणखी एक दोष आमच्या नाशास 
कारणीभूत झाळेला आहे. प्रथ्वीराजाचा सूड उगविण्यासाठीं जयचंदानें घोरीला 
बोलावून प्रथम त्याचा नाश करविला, व लोकरच त्याचा स्वतःचा नाश झाला 
हें इतहासज्ञांस माहीतच आहे. ळकजी जाधवानेंही वेरभावामुळें शहाजीचा: 
नाश करण्याचा प्रयत्न केला होता; तो सिद्धीस गेला नाही ही गोष्ट वेगळी. 
परस्परांतील भांडणांमुळें आम्ही अगदी आंधळे होतों व सूड उगविणें एवढेंच 
आमचें ध्येय बनते, मग परिणाम कांहीही होवो ! 
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पण ह्या बाबतींत इंग्लिश लोकांचें उदाहरण पाहिलें म्हणजे त्या लोकांची 
आज कित्येक शतके सारखी उन्नति कां हात आहे तें कळतें. मेरी व एलिज्ञा- 
बेथ ह्या राण्यांचे कारकीदीत रोमन कथोलिक व प्रोटेस्टंट ह्या दोन पंथांतील 
द्वेष फार त्रिकोपास गेला होता. भेरांचे कारकीदींत कित्येक प्रॉटेस्टंट लोकांना 
जिवेत जाळण्यांत आलें होतें. एलिझाबेथ राणीचे कारकीर्दीत रामन कथोलिं- 
कांचाही पुष्कळ छळ झाला होता. पण स्पानिश लोकांची स्वारी आपल्या देशा- 
वर येत आहे असें कळल्याबरावर, दोन्ही पक्ष आपला ' द्रेषभाव विसरून गेले, 
च त्यांनीं एकजुटांनें शत्रूळा तोंड दिलें. इंग्लिश आरमाराचा मुख्य सरदार हा 
स्वत: रोमन कथालिक होता हें इतिहासज्ञांस माहीत आंहेच. तसेच गेल्या 
महायुद्धाचे वेळींही, युद्धांत पडावें किंवा नाही ह्याबद्दल व पुढें युद्धाचे धोरणा- 
बद्दल तांत्र मतभेद होते. पण ह्या मतभेदांचा प्रत्यक्ष युद्धावर फारसा परिणाम 
झाला नाहीं. एकदां युद्ध सुरू झालें म्हणजे त्यांत जय मिळवावयाचा, हें एकच 
ध्येय सर्वांचे नजरपुढे होतें. इंग्लिश लोकांच्या आंगचे एकजूट व चिकाटी दे 
गुण प्रशंसनीय व अनुकरणीय नाहींत काय १ 
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धार्मिक शुद्धतेंबद्द खुळचट कल्पना, हेंही आपल्या नाहयाचें, एक मोठें 
कारण आहे. कपटाने क्रिंवा जुळमाने एखादा हिंदु एकदां परधमीत गेला, 
म्हणजे स्वथमीत पुन: येण्याचा त्याला मार्ग राहात नांही, त्यानें मरेपर्यंत त्याच 
धर्मात राहिलें पाहिजे, असा आपल्या धमोचा अगदीं परवांपर्यत नियप्र होता. 
ह्या चुकीच्या समजुतोनें आपल्या धमीचें व संस्कृतीचे किती नुकसान झालें 
आहे हें सांगणे कठीण आहे. हदी आपल्या धमातील गोम सुसलमानांनीं पूर्ण 
ओळखली होती व धमंप्रसाराचे कामी तिचा त्यांनीं पूण उपयोग केला. हिंदु 
पंडितांना च आचायींना ( १ ) धमे हा सुख्यतः मनाचा विषय आहे, शारी- 
राचा नाही, ( २ ) जुलमानें एकवेळ गोमांस तोंडांत कोळे गेळें तर तो इसम 
कायमचा धमेश्रष्ट होत नाही, ( ३ ) अशा प्रकारें धमेभ्र झालेल्यांना प्राय- 
श्वित्त देऊन शुद्ध करून घेणें अवश्य आहे, ह्या गोष्टी कशा सुचल्या नाहींत 
ह्याचें आश्वये वाटतें. अशा प्रक्रारे धर्मभ्र्ट झालेल्या लोकांबद्दल कोणाचेच 
मनांत सहानुभूति नसे. इतकेंच नव्हे तर सर्वे लोक त्यांना तुच्छच मानीत 
असावे असें वाटतें. इतिहासावरून असें दिसतें कीं, इस्लामी धमोच्या प्रसा- 
राचें कार्य, अशा धमेभ्रष्टांनी जितक्या नेटानें व उत्साहाने केलें, तितक्या 
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उत्साहाने, अस्सल मुसलभानांनींही कदाचित्‌ केलें नसेल. आपला कांही अप- 
राध नसूनही केवळ जुलमानें परथमौत गेल्याबद्दल, आपले पूवीचे धमेबांधव. 
आपणांला तुच्छ मानतात, हा विचार मनांत येऊनच अक्या लोकांचे मनांत 
हिंदु धमोबद्दल तिटकारा, व हिंदूंबद्दल दवेषवुद्धि उत्पन्न झाली असावी व त्या- 
मुळेंच त्यांनीं स्वघसेप्रसारासाठी इतके नेटानें प्रयत्न केळे असावे असें वाटतें. 
' तत्काळीन पंडितांविषयीं व आचायीविषयीं फार तर इतकें म्हणतां येईल कीं, 
_ पूर्वजन्मींच्या पापांसुळेंच एखाद्या व्यक्तीवर जुलमानें धसभ्रष्ट होण्याचा प्रसंग 
भरेतो अशी त्यांची समजूत असल्यामुळें त्यांनों ह्या गोष्टींचा विचार केला 
नसावा. कारण कांदींहा असो, जवळजवळ एक हजार वर्षे ही चूक झाल्यामुळें 
आज काय स्थिति उत्पन्न झालो आहे हें सर्वांना दिसतच आहे. आतां तरी ही 
चुकी लक्षांत घेऊन ती सुधारण्याचे प्रयत्न ( अल्प प्रमाणांत कां होईना ) सुरू 
झाळे आहेत हें समाजाचें सुदेव होय. 
सारांश, ऐहिक उत्कर्षाबद्दल पूणे अनास्था, मने दुबळीं करणाऱ्या भविष्य- 
वादावर पूर्ण विश्वास, आपसांतीळ फूट, परिणामाकडे लक्ष न देतां प्रतिपक्षाचा 
सृड घेण्याची उत्कट इच्छा, धार्सिक शद्धतेबद्दळ खुळचट कल्पना, इत्यादि दुर्गुण 
आपल्या आंगीं होते म्हणूनच .मुसलमानांपुढें आपला टिकाव लागला नाहीं. 
ह्या बाबतोंत दुसरी एक गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. आयं संस्कृतीच्या 
उत्कर्षकारलांत, स्व्ैयैक्रालांत, धभेयुद्धाचे नियम पाळण्याची तत्परता, झरणा- 
गताबद्दल क्षसावात्त, परधर्मसाहिष्णुता, स्वामिभाकते, सत्यप्रीतिे, निस्सीम 
पातित्रत्य वगेरे सद्गुण आपल्या आंगीं बाणळे होते. पण ह्या गुणांचा अतिरेक 
झाल्यामुळें व प्रातिपक्ष्याच्या धोरणाचे नीट आरलन न झाल्यामुळें स्वसंस्कृतींत 
वाढलेल्या शत्रूशीं लढतांना जे नियम क्षात्रेय योद्धे पाळीत असत, तेच नियम 
मुसलमानांशी लढतांनाही त्यांनीं पाळले. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हणजे सारासार 
विचार न राहिल्यामुळे सद्गुणांना दुर्गुणांचे रूप प्राप्त झाळें व ह्यांमुळेंदी 
आपला नाश झाला. कांही ऐतिहासिक उदाहरणें घेऊन ह्या सुद्याचें स्पष्टीकरण 
करूं, महंमद घोरीनें प्रथम स्वारी कली त्या वेळीं एथ्वीराजाने त्याचा पराजय 
केला व प्राण वांचविण्यासाठी महंमद घोरी शरण आला, शरणागताला अभय 
देणें हा क्षात्रेयांचा बाणा, ह्या तत्त्वाला अनुसरून पृर्थ्वाराजानें त्याला सोडून 
दिलें, ह्याचा परिणाम काय झाला, हें सवाना माहीत आहेच. दुसरें उदाहरण, 
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मुसलमान सरदारांकडून शिवाजी महाराजांचा पराभव होईना म्हणून ओरंग- 
जेबानें जयसिंग ह्या हिंदु राजाची ह्या कामावर योजना केली, ओरंगजेब आपला 
स्वामी, तेव्हां त्याच्या हुकमाची अंमलबजावणी करणें हेंच आपलें श्रेष्ठ कर्तव्य, 
अशी सनाची पक्की समजूत असल्यामुळें ह्या रजपूत वीराने, आपला सवे परा- 
कम व सवं युद्धकोशल्य, आये संस्कृर्ताच्या-हिंटु धर्मोच्या-रक्षणासाठी लढणाऱ्या 
शिवाजीचा पराभव करण्यांत खचचे केलें, स्वामिभक्तीपुढें त्याला स्वघर्माची व 
स्वसंस्कृतीची कांहीचं मातब्बरी वाटली नाहीं. तिसरें उदाहरण; पातित्रताधमे हा 
स्त्रियांचे आंगचचा अत्यंत श्रेष्ठ सदगुंग आहे हें खरें; पण ज्याच्याशी स्वखुषीने 
व स्वघर्माप्रप्ताणें विवाह झाला त्याच पतीशीं पातेत्रताधमीनें वागावयाचें; जो 
जुलमानें, स्व्कायांचा--आपल्या पित्याचा, भावाचा किंवा प्रत्यक्ष पतीचाही-खून 
करून आपला पती झाला त्याच्याशीं वागतांना पातित्रताधर्मांचें पालन करण्याचें: 
कांहींच कारण नाहीं; हा सारासार विचार तत्कालीन रजपूत व इतर स्त्रियांमध्ये 
राहिला नव्हता. सुसलमानांनीं शेंकडों रजपूत व इतर हिंदु स्त्रिया आपल्या 
जनानखात्यांत खेचल्या. कित्येक स्वार्थपरायण हिंदु राजांनीं स्वखुषीने आपल्या. 
बहिणींची व सुलींची मुसलमानांच्या जनानखान्यांत रवानगी केली. ह्या सर्व. 
दुदवी स्त्रियांनी स्वखुषीने ही स्थिति पत्करली असेल असे वाटत नाहीं. पण 
जुलमानें झालेल्या पतीचा खून केल्याचे एकही उदाहरण इतिझ्यसांत प्रसिद्ध 
नाहीं. पती म्हणजे स्रीचे अत्यंत श्रेष्ठ देवत, ता कसाही असो, दुर्गुणी असो, 
दुष्ट असो, व्यभिचारी असो, सवे दुर्गुणांचा प्रत्यक्ष पुतळा असो, त्याची एक- 
निष्टपणे भक्ती करणें हेंच स्त्रीचे श्रे्ठ कर्तव्य हौ जी आरयेस्त्रियांची पक्की समजूत 
झालेली आहे, तिचाच हा दुष्परिणाम असें प्रस्तुत लेखकाचें मत आहे. सारासार 
विचार न राहिल्यासुळें सद्गुणांना दुर्गुणांचें रूप प्राप्त झाल्याची वाटेल तितका 
उदाहरणें गेल्या चार पांचशे वषीच्या इतिहासांतून देतां येतील, म्हणून आणखी 
उदाहरणें येथें देत नाही. 


सारांश, पूवेत्रह बाजूला ठेऊन समतोल दृष्टीनें विचार केला तर अते द्सितें 
कों, आपल्या आंगच्या दोषांसुळेंच मुसलमानांपुढें आपणांला टिकाव धरता 
आल नाहीं, 


हिंदुधमोवर व संस्कृतीवर अश्या प्रकारची घोर आपात्ति आली असतां, त्या 
आपत्तोंतून पार पडण्याचा मागे जनतेला दाखविणे हें तत्कालीन पंडितांचे व 
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आचाथीचें कर्तव्य होते. पण त्यांचीं मने निराळ्याच दोन गोष्टींत गरंतलीं होतीं: 
(३) सृष्टीच्या मुळाशी काय आहे, मोक्ष कशानें मिळेल वगेरे गूढ गोष्टींची 
चर्चा करणें; (२ ) ह्या असल्या गूढ विषयांबद्दल जीं विरुद्ध मतें प्रतिपादिलेलीं 
असतील त्यांचेवर टीका करणें, विरुद्ध पक्षानें या टाकेला उत्तर दिलें तर त्याचें 
खंडन करणें, ह्या महत्त्वाच्या कामांत ते गुंतलेले होते, एका ज्योतिर्विदाची 
अशी गोष्ट सांगतात कीं, आकाशस्थ गोलांकडे पाहात पाहात तो चालला असतां. 
वाटेंत असलेली विहीर त्याला न दिसल्यामुळे तो तींत पडला. आमच्या पांडि- 
तांची व आचायीची बहुतांशी अशीच स्थिति ज्ञाली. परलोकाकडे दृष्टी लागल्या-- 
मुळें, इहलोकांतील घडामोडींकडे पूण दुलेक्ष झालें. पारलीकिक उन्नतीचे 
किर्ताही महत्व असलें तरी “' शरीरमाद्यं खलु घर्मसाधनं ” या न्यायाने त्या 
उन्षतीलाही ऐहिक उन्नतीची आवश्‍यकता असतेच, ही गोष्ट तो पार विस- 
रल्यामुळें सवे समाजाला अधोगति प्राप्त झालो. कित्येक पंडित या स्थितींतच 
समाधान मानीत असत व दिललीश्वराला जगदीश्वराच्या बरोबरीनें मानण्याचीहि 
.. त्यांची तयारी असे, पंडितलोकांत पारोस्थितीचें गाढ अज्ञान असतें ह्याचें एक. 
ताजे उदाहरण देणें अवश्‍य आहे. जगांतील निरनिराळया देशांशी संबंध येऊं- 
लागल्यामुळें, शिक्षणप्रसारासुळें व इतर अनक कारणांनी आपल्या धर्मसमजुती , 
आपलीं सामाजिक मतें ह्यांत किती. झपाद्याने क्रांति होत आहे, ह्याचा 
विचार मुळींच न करितां काशीच्या पंडितांनॉं कित्येक दिवस खल करून 
ठराव पास केले ते वाचले म्हणजे हसं येतं व हे महापंडित सतराव्या शत- 
कांत झोपी जाऊन, सभेच्या पूर्वी नुकतेच जागे झाले होते कौं काय, अरसॅः 
वाटूं लागतें. असले ठराव पास करून परिस्थितीचे इतकें गाढ अज्ञान त्यांनी 
दाखाविले आहे. 


आद्य शंकराचार्यांनी आपल्या बुद्धिंठामथ्यीनें वुद्धधमीचा पाडाव केला, वः 
वैदिक धमीची स्थापना केली हें खरें, पण त्या धर्मांच्या दीर्घकालीन संसगो- 
मुळें, उत्पन्न झालेलें आमचें मनोदोबंल्य त्यांस नष्ट करितां आलें नाहीं, पृष्ठ 
१०२ मध्यें कोणी कोणाला जिंकले? ह्या सदराखाली ग्रंथकाराने जे विचार नसूद्‌ 
केळे आहेत ते निःपक्षपाती मनुष्यास पटतीळ असें वाटतें. विस्तारभयास्तव तोः 
सवे उतारा येथें उद्‌ध्रत करितां येत नाही. 


रट 


पंडितांनी सामान्य जनांच्या परिस्थितीकडे पूर्ण दुळंक्ष केल्यामुळे, व त्यांना 
उच्च तत्त्वज्ञानाचे आकलन करण्याइतके वुद्धिसामथ्ये नसल्यामुळें, पुष्कळ लोक 
मुसलमानी पीरांना व फकीरांना भजूं लागले होते. मालोजाराजांना एका 
फकीराच्या छुपाप्रसादानेंच राहाजी ह्या पुत्रश्रे्ठाचा लाभ झाला ! ह्या फको- 
'राच्या व तावुदांच्या वंडापासून ब्राह्मण सुद्धा आलेप्त होते असें म्हणतां येत 
नाहो. खुद्द पुण्यांत नानांचा ताबूद होता, व मोहरमांत त्याची मिरवणुक 
निवाली म्हणजे आमचे धमभोळे लोक त्यावर रेवड्यांचा पाऊस पाडीत ! अर्से 
शेकलें आहे. | 

सर्वे समाज ह्याप्रमाणें अधोगतीला जात असतां साधुसतांनीं, भाके- 
मार्गांचा प्रसार करून, ब्राह्मणांपासून तों आतिशूद्राप्रयंत सर्वांना मोक्षाचा सुलभ 
मार्ग दाखाविला व हिंदुधर्माचें रक्षण केळें ही गोष्ट खरी; ह्या कामगिरीबद्दल 
हिंदुसमाज त्यांचा सदेव कणीच राहीळ. गौर्वाणभाषारूपी पेटींत मोठ्या 
बंदोबस्तानें ठेविलेळें व पंडितांच्या मदतीशिवाय सामान्य जनांना दुष्पाप्य, 
अर्थे ज्ञान साधुसंतांनी मातृभाषेच्या द्वारें सर्वांना सुलभ केलें, ह्या त्यांच्या घोर 
“यापाबद्दळ, ग्रीवाणिपंडितांनीं त्यांना कमी छळळें असें नाही. पण साधुसंतांनी 
आपला मार्ग न सोडतां, आपलें धर्मज्ञान-प्रसाराचें काये सारखें चालूं ठेविलें. 
पण खेदाची गोष्ट ही की, जगत्‌ नश्वर आहे, संसार दुःखमय आहे, सांसा- 
रिक आप्तामुळेंच मनुष्याचे लक्ष परमेश्वराकडे लागते, वगेरे विचार त्यांचे 
मनांत ब्रिंबळेळे असल्यामुळें ऐहिक आपत्तीची त्यांना फिकीर वाटली नाहीं व 
त्यांनी जनतेला ऐहिक उन्नती'चा मार्ग दाखविला नाहीं ह्यांत कांहींच आश्चये नाहीं. 

एक समर्थ रामदासस्वामी मात्र ह्या गोष्टीला अपवाद होते. पारमार्थिक 
उन्नत्तीला ऐहिक उन्नतीची आवश्‍यकता आहे हें त्यांचे मनाळा पूर्ण पटले होतें. 
त्यांनीं ज्याप्रमाणें जनतेला सोक्षाचा माग दाखावेला, त्याचप्रमाणें लोकांत 
' राष्ट्रय भावना जाग्रत करून ऐहिक उन्नतीचाही मार्ग दाखविला. आर्यसंस्छृति 
अगदीं नामशेष होऊं नये अशी परमेश्वराची इच्छा होती, म्हणूनच कीं काय 
समथ रामदास व शिवाजी महार!ज ह्या दोन विभूति महाराष्ट्रांत त्या काळीं 
जन्माला आल्या; व त्यांनी स्वराज्याची स्थापना करून इस्लामी संस्कृतीच्या 
“असारास जबरदस्त अडचण उत्पन्न केली, त्यांनीं स्थापिळेलो मराठेशाही, तिच्या 
"अन्मानंतर थोड्याच वर्षांनीं, संभाजीच्या चुकीने उत्पन्न झालेल्या गंडांतरांतून 


क 


दैवयोगाने वांचली, व पुढें ५०॥६० वर्षे साधारणपणें तिची भरभराटच होत 
शेली. माधवराव पेशव्यांचे मरणानंतर तिला उतरती कळा लागली, नाना फडण- 
विसांच मृत्यूनतर, ता अर्धीसर्धा इंग्रजांचे ताब्यांत गेली, व स, १८१८ 
साली ति'चा शेवट होऊन पाश्चात्य संस्कृतला ह्या दशात प्रसार पावण्यास अवसर 
मिळाला. मराठेशाही बुडाली तीहि आमच्या आंगच्या दोषांमुळेंच बुडाली 
असें त्या वेळच्या इतिहासाचें सूक्ष्म अवळॉकन करणारास [दसून अल. हह्माहू 
देशाचे उन्नतीसाठी ज्या चळवळा चालल्या आहेत त्यांचा, मनांतील पूर्वग्रह 
चाजूस ठेवून, विचार केला तर अस दिसतें काँ, ज्या दोषांमुळे सराठेशाह 
बुडाली ते दोब अजूनहि आमचे आंगी आहत. त नाहींसे झाल्याशिवाय उन्न- 
तीचा आश्या करणें व्यय आह 

सारांश, जनतेच्या पुढाऱ्यांनी निरमिमान बुद्धान आपल्या अवनतीची मीमांसा 
करून ज्या दोषांमुळे आपली सारखी अवनातं होत आहे, व जे आपल्या संगा 
अजून पूर्णपणें दिसत आहेत, ते लोकांच्या घ्यानात आणून देण्याची खटपट 
केली पाहिजे. “ आत्मेव रिपुरात्मन हें गीतेत सांगितलेळें तत्त्व आये संस्कृ 

च्या अपकपौचे बाबतीत अक्षरश: खर आहे. पण ह्याच तत्त्वाबरोबर सांगि- 

तलेलें “ आत्मेव ह्यात्मनो वंघुः ” &€ इसर तत्त्व घ्यानांत धरून प्रत्येक मनुष्य 
आपलें कतेव्य करील तर आपला उत्कपेही खात्रीने होईल, कारण भग- 
वतांना उपदेशिळेळीं ही दोन तत्त्वें ऐहिक व पारळाकिक उन्नतोला सारखीच 
लागू आहेत. तौ व्यक्तीच्या व समाजाच्या बाबतात सवकालीं सत्य आहेत 

अस्तत ग्रेथ लिहिण्यांत श्री, दिवकराचा हाच हेतु आहे. 'ग्रंथस्वरूप' ह्या 
पाहिल्या प्रकरणांत, “ग्रंथाचा हेतु ह्या संदराखाळा त लिहितात, ““ आपला 
उत्कर्ष केव्हां व कसा झाला, व अपकष कोणत्या कारणांनी ज्ञाला, ह्यांचा 
शांतपणे विचार करण्याची वळ आता आली आहे.” ही अपकषेमीमांसा अंत- 
रंगद्ृीनें दोष घालविण्याकारता केळी असून गुण उत्पन्न हाण्याकडे ह्या 
मौमांसेअॅ पर्यवसान व्हावें, हा ह्या ग्रंथाचा हेतु आहे. हा इतु अशात; तरी 
साथ्य होवो, व अशा प्रकारे लोकजाणृतारचे काम करण्यास, त्यांना आरोग्य व 
दोघे आयुष्य सिळी, अशी आशा प्रकट करून हा उपोदघात पुरा करितों. 


रामनवर्भा, शवराम इरा गाखलं 
१८५१ नागपूर, 
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प्रकरण पहिलें 


ग्रंथस्वरूप 

सांप्रत हिंदुसमाज हा एका मोठ्या सामाजिक क्रांतीच्या अवस्थेमध्ये भाहे. 
जगांतील अनेक उलाढालीचा पारेणाम हिंदुममाजावर झाळा असून ल्यामुळें 
या समाजांतील सर्व थर अगदीं हादरल्यासारखे झाले आहेत. असंतोष 
हें उत्कषोचें बीज आहे असें ह्मणतात. त्या दृष्टीने हिंदुसमाजांतील सव 
घटकांमध्ये उत्कषभ्रेरक असंतोषाहे स्पष्ट दिसत आहे. हिंदुसंघटनाची चळ- 
वळ ही हिंदुसमाजाच्या सासुदायिक अभ्युद्याकरितांच उत्पन्न झाळेळी आहे, 
व तिनें बहुञनसमाजाचें लक्ष्य अस्टरयतानेवारण, शुद्धिसंघटण, पोटजातोॉर्चे 
एकीकरण, क्षत्रिय व वैश्य वर्गांचे पुनरुज्जीवन व शारोरबलसंवर्धन इत्यादि 
जिव्हाळ्याच्या विषयांकडे वेधण्याचे यत्न चालावेळे आहेत. हिंडुसंघरणेच्या 
व्यापक क्षेत्रांत अनेक महत्त्वाचे विषय आहेत व त्यांकडे लोकांचें लक्ष्य वेधणे 
अत्यावश्‍यक आहे. हिंदुसंघटनाची ही चळवळ प्रथमतः सुसलमानसापेक्ष सुरू 
झाली असली, तथापि ती नेहमीं सुसळ्सानसापेक्ष राहाणार नाहीं व राहाण्याचें 
प्रयोजन नाहीं. प्रतिपक्षाचें जेव्हां चढाईचें धोरण असतें, तेव्हां जोराच्या 
प्रातेिकाराची सिद्धता ठेवावी लागते, पण तसळी आणीबाणीची भल्प वेळ निघून 
ल्यावर आपलीं वेयुप्यें सुधारण्याकडे समाजाचें लक्ष्य लावावें लागते. म्हणून 
हिंदुसंघटनाची चळवळ आज सुसलमाननिरपेक्ष करण्याची वेळ आली आहे 
असें दिसतें, प्रसंगविशेषाकारेतां तात्पुरता प्रतिकार सिद्ध ठेवून ज्या आपल्या 
दोषांमुळे, व्यंगांसुळे व वेगुण्यांमुळें प्रतिपक्षी आपणांवर आक्रमण करीत 
असतो ते दोष, तीं व्यंगे व वेगुण्यें समूळ नष्ट करण्याचा प्रयतन आतां सारखा, 

चाळू ठेविळा पाहिजे, 


र आर्यसंस्कृतीचा उत्कषोपकपषे [ प्रकरण 


कवक क कल ळळड कक हयीन 


ग्रंथाचा डेतु-हिंडुसमाजाची सांप्रत्ची स्थिति फार शोचर्नाय आहे. हिंदु-* 
समाज म्हणजे सर्वत्र फाफट पसाऱ्याचा एक बाजारच आहे. समाज अवाढव्य, 
अत्यंत जुना, अतएव एखाद्या युक्तिवुद्धीनें भारून ठेवण्यास कठोण, अशी याची 
स्थाति आहे. समाजापुढें श्रद्धेय एक असावें, देष्य एक असावें, समाजांतील 
स्फूर्ति व विचार यांच्यामध्यें एकरूपता असावी, म्हणजे समाजांत जिवेतपणा 
असतो पण हिंदुसमाजांत आज यांपैकीं कांहींहि नसल्यामुळें तो दुर्वळ झाळेला 


१. 


आहे. हिंदु समाजामध्ये जें नाहीं व जें असावें असें वाटतें तें उत्पन्न करण्या- 
करितां यत्त चाळू आहेत. पण यत्नांना कल्पनेप्रमाणे यश न आलें कीं “कायहो, 
आम्ही असेच कां? आमचा उत्कर्षे कथो झाला होता काय ? * अशी कुतूहल- क 
पूण प्रच्छा होते. विचारी ग्रहस्थांचे तोडूनहि असले प्रश्न ऐकण्यांत येतात. 
या प्रश्नांमध्ये थोडा निराशेचा भाग असतो व थोडा आशाजन्य उत्साहाचाहि 
भाग असतो हें खरें. सारांश समाजाला सांप्रतच्या चिंताजनक स्थितीची जाणीव 
उत्पन्न झाल्यामुळे आपला उत्कर्ष केव्हां व कसा झाला व अपकर्ष कोणत्या 
कारणांनीं झाला, याचा विचार शांतप्शे करण्याची आतां वेळ आली आहे. 
प्रस्तुत श्रंथयांत आपल्या उत्कषौची थोडी कल्पना देऊन अपकषोच्या अनेक 
कारणांपैकी कांही प्रमुख कारणांचा विचार करण्याचें योजिलें आहे. ही अप- 
कर्षमीमांसा अतरंगद््ीनें दोष घालविण्याकारेतां केली असून गुण उत्पन्न होण्या- 
कडे या मीमांसेचें पर्यवसान व्हावें हा या ग्रंथाचा मुख्य हेतु आहे. 

आये शब्दाचा अर्थ--ग्रेंथाचें नांव ' आयरेसंस्कृतीचा उत्कर्षापकर्ष) हे 
आहे. या नांवांतील प्रत्येक शब्दाची फोड करणें अवश्य आहे. पहिल्यानें आये 
म्हणजे कोण असा प्रश्न येतो. कारण, मानववंदाशासत्र आणि मस्तिष्कशास्रद्टट्या 
जगांत पुष्कळ ठिकाणीं आयवंश ह्लो विद्यमान आहे असें ठरलें आहे. तेव्हां 
त्या सरवींच्या संस्कृतीचा विचार कर्तव्य आहे काय? या प्रश्नाचे उत्तर इतकेंच 
कीं, जगांतील आर्याशी प्रस्तुत कांहीं कर्तव्य नाहीं; केवळ हिंडुस्थानांतील 
ह्मणजे भरतखंडांतीळ किंवा आर्यावर्तांतील आर्यांच्या उत्कषोचा विचार प्रस्तुत 
पंथांत करावयाचा आहे. अनादिकालापासून जे आर्य यां भरतखंडांत राहात 
आहेत, ज्यांनी विजिगीषावुद्धीनें उत्तरधुवापर्यंत व इतरत्रहि आक्रमण केलें, 
ज्यांच्या संस्कृतीचे अवक्षेष आज जगांत पुष्कळ ठिकाणीं द्ग्गोचर होत आहेत, 
ज्यांची गीवांणवाणी सवे जगांत आद्य व सुसंपन्न अशी आहे, ज्यांनीं जगांतील 


मी 


1) अेथस्वरूप ३ 


* इतर मानवसमुदाय अंगाला रंग लावून व कातडीं पांघरून आयुष्य कंठीत 
असतां जगांतील सव पुरुषार्थ भोगून जगापलीकडील वस्तु शोधून तत्त्वज्ञानाचे 
उत्कृष्ट सिद्धान्त निर्माण केळे, ज्यांनीं जगांतील अत्यंत प्राचीन अशा आपल्या 
वेदिक वाड्ययाची जोपासना करून त्या वाड्ययाच्या द्वारे आपल्या संस्कृतीचे 
परिणत स्वरूप जगापुढें ठेविलें, ज्यांचे प्रज्ञा, पोरुष, पराक्रम, घेये, शील, 

_ विद्या, उद्योग, उत्साह इत्यादि खुण वेदिक वाड्यमयावरून हृत्पटलावर कोरून 
ठेवण्याजोगे दिसून येतात, ज्यांच्या विशिष्ट गुणांवरून आर्य हा शिष्ट वगे- 


वाचक शब्द बनला, ज्यांनीं वेदकाळापासून आजपर्यंत परिस्थितिप्रमाणें योग्य 


तो बदल करून धर्मपरंपरा टिकविळेळी आहे, अद्या या भारतीय आर्याच्या 
संस्कृतीचा विचार प्रस्तुत कर्तव्य असून भारतवाह्य आर्यांचा येथें कांहीं संबंध 
नाही हें स्पष्ट सांगितलें पाहिजे, 
संस्कृति म्हणजे काय £--आर्य शब्दाचा अथे सांगितल्यावर संस्क्ाति 
या शब्दाचाहि विचार केला पाहिजे. संस्क्ाते शब्दाला इंग्रजींत 01711178- 
णा व ९०॥ए॥७ असे शब्द योजतात. संस्क्ाते म्हणजे जातिराष्ट्रादि ची 
च्या सामुःचायिक जीवितक्रमांचें साकल्य अशी व्याख्या ज्ञानकोशक्ते देतात, 
अगदीं सोप्या मराठींत सांगावयाचें तर संस्काति म्हणजे मानवी मनावरील ठसे 
असें म्हणतां येईल. मानवी मनावर जे ठसे उमटतात व जे भाषा, शास्र, शस्त्र, 
कला, कोशल्य, धर्म, समाज, इत्यादि सवे मानवी घडामोडींमध्ये अनेक रूपानें 
परिस्फुट होतात, त्या सवे ठश्यांना म्हणजे संस्कारसमुचयांना संस्छाते असें ह्मणतां 
येईल. संस्छ्ाते शब्द व्यापक आहे. या शब्दाच्या पोटांत मानव समाजाच्या 
_ विकार व विचारजन्य अश्या सवे घडामोडी अंतभूत होतात. या सवे घडामोडींना 


__ अभ्युदय व निःश्रेयसप्रवण करण्याचें काये आपल्या धम या शब्दानें केलें आहे. 


म्हणून संस्क्राति शब्दाप्रमाणे धमे हा शब्दसुद्धा अत्यंत व्यापक असून संस्काते 
म्हणजे धम असें म्हटलें तरी चालेल. कारण धर्मांमध्ये आचार, नीति, तत्त्व- 
ज्ञान, व्यवहार, राजकारण, समाजकारण, कलाकौशल्य, वैद्यशास्र, इतिहास, 
विज्ञान, हो सवे अंतभूत होतात. यास्तव आय संस्कृतीचा उत्कर्षापकषे याऐवजी 
आयेधमीचा म्हणजे वैदिक धर्माचा उत्कषीपकर्ष असेंहि समजतां येईल. परंतु 
हृद्ठो धर्म या शब्दार्थांचा अत्यंत संकोच झाला आहे. धे म्हणजे परलोक- 
प्राप्तीचा मार्गे, धर्म म्हणजे इंग्वरविषयक कतेव्ये, धमे म्हणजे कांही अदृष्ट व 


र) आर्यसंस्कतीचा उत्कषोपकषे [ प्रकरण 


अपूर्व असें समजण्यांत येतें. म्हणून संस्करति हा शब्द येथें योजिला आहे. हिंदु- 
समाजाच्या उत्कषीपकर्षांचा विचारच या ग्रेथांत क्तव्य आहे. अर्थात्‌ तो वेद- 
कालापासून कर्तव्य आहे व ल्या कालीं हिंदु हा शब्द त्या समाजाला लावलेला 
नव्हता म्हणून त्या वेळचें उत्कट गुणनिदशेक असे * आर्ये ) हेंच नांव या 
ग्रंथाला वुच्यया दिलें आहे. * आयेसमाजाचा उत्क्रषीपक्षे ' ह्टल्यास हिंदुसमा- 
जांतील एका विशिष्ट पंथाचा बोध होतो. म्हणून तें नांव देण्याचें टाळलें आहे. 
समजुतीच्या सोयीसाठी सनातन वैदिक धमोचा उत्कर्षांपक्षे किंवा हिंदु- 
समाजाचा उत्कषीपकष अथष धरून चालण्यास कांहीं हरकत नाही. 
उत्कषाची व्याख्या--दोन शब्दांच्या अर्थांची अशी फोड केल्यानंतर 
त्यांच्या साहचयीनें असणारा जो तिसरा ' उत्कषे ? शब्द ल्याचेंहि प्रवचन 
केलें पाहिजे. उत्कषे या शब्दाचा अर्थ सोपा असला तथापि तो सापेक्ष आहे, 
उत्कष शब्दाचा अथे, अपकर्ष ह्मणजे काय हें कळलें को, चांगला समंजतो. 
वैयक्तिक उत्कर्ष म्हणजे व्यक्तीच्या प्रज्ञा, पीरुष, पराक्रम, वैय, शील या युणांची 
परिणती कार्यक्षेत्र मिळून होणें, तत्त्वज्ञान, द्रव्य, उपभोग, संतति यांचा अनु- 
अव त्या व्यक्तीला येणें व वैयक्तिक गुणांची कुचंबणा न होणें, हा होय. ह्याच्या 
उलट ना विद्या, ना द्रव्य, ना संतति, ना समाधान, ना मान अशा स्थितींत 
परावळंबी जिणें ज्या व्यक्तीला काढावें लागतें तो ल्या व्यक्तीचा पूणे अपकषे 
होय. ह्याच व्याख्या समाजाकडे जरा सेल करून लाविल्या पाहिजेत. समा- 
जाचा उत्कषे म्हणजे समाजाला चतुर्विध पुरुषार्थाची निष्प्रतिबंध प्राप्ति होणे 
हा होय. त्याच्या उलट पुरुषाथीच्या क्षेत्रांत समाजाचें पाऊळ न पडणें हा अप- 
क्षे होय. एकादा मनुष्य मोठा पैलवान असेल, परंतु दुसऱ्या पैलवानाशीं गांठ 
पडल्यावर जर यानें त्याला चारी मुंडे चीत केलें तरच तो त्याच्या शक्तीचा उत्कर्ष 
आहे असें म्हणतां येईल. नहून जर प्रत्येक पैलवानाची व याची कुस्ती होऊन 
- हा जर प्रत्येक वेळीं पडेळ तर तो त्याच्या शक्तीचा अपकर्ष होय. हिंदु- 
समाजावर जर मुसलमान व इंप्रज समाजांनीं आक्रमणें केलीं नसती व हिंदु- 
समाज कोणल्याहि समाजाच्या कक्षेंत आजवर गेला नसता तर त्याचा उत्कषे 
अनादिासेद्धच आहे. असें म्हटलें असतें. परंतु अनेक कारणांमुळे हिंदु- 
समाजाला मुसलमान व इंप्रज यांच्या सत्तेचे दास्य पत्करावे लागल्यामुळें 
त्या कालापासून हिंदुसमाजाच्या अपकर्षास प्रारंभ झाला असें समजलें पाहिजे. 


१लें] ग्रंथस्वरूप -) 


चीन देशाच्या भोंवतीं तेथील राजानें मोठी भिंत बांधली. हेतु हा की, ही 
ऑिंत ओलांडून कोणीं येऊं नये व आपल्या स्वास्थ्यांत विघाड करूं नये. त्या 
भिंतीच्या आंत चीनचा उत्कषे सदैव होईल, अशी व्यवस्था त्यानें केली होती. 
यरंतु भिंत ओलांडणारे व ती पाडणारे जेव्हां भेटले तेव्हां चीन हरला व 
लगेच परकार्‍यांच्या शास्त्रसंपन्नतेमुळें चीनचा अपकष सुरू झाला. वेदकाळापासून 
हिंदुसमाजाचा सारखा उत्कषे झाला व होत आहे असें-जर परकायांच्या 
स्वाऱ्या झाल्या नसत्या व होऊनहि त्यांना थप्पड लगावतां आली असती तरच- 
म्हणतां आलें असतें. पण शिकंदराच्या स्वारीपासून तों आजपर्यंत आलेल्या 
परकीय पाहुण्यांना येथें सुक्तद्वार आहे; इतकेंच नव्हे, तर त्यांचें सत्तावचेस्वाहे 
आहे. ल्या सत्तावर्चस्वानें आयेसंस्कृतीच्या अनेक अंगांवर अनिष्ट संस्कार 
केळे आहेत. म्हणून आर्यसंस्कृतीचा अपकषे पुष्कळ दिवसांपासून चालूं आहे 
असें सिद्ध करितां येतें. आये संस्कृतीचा अपकर्ष होण्यापूर्वी तिचा केव्हां तरी 
उत्कषे होता यांत मुळींच संशय नाहीं. भूतकाळ उज्ज्वळ उत्कषांचा आहे 
म्हणून भविष्यकालाहि उत्कर्षपूणेच येणार हा भरवंसा आहे. हा भविष्यकाळ 
उत्कर्ष घेऊन येणारा व्हावा, एतदर्थ वर्तमानकालीन दोष त्या कालाबरोबरच 
घालविले पाहिजेत. 
आयेसंस्छतीचा प्राचीन उत्कर्षकाल-- प्रस्तुत लेखकाच्या मतें 
आर्यसंस्कृतीच्या उत्कर्षाचा काल वराच मोठा व प्राचीन आहे. ज्रिस्तपूरव 
४००० ते ख्रिस्तपूवे ८०० म्हणजे तीन हजार वर्षे आर्यसंस्छाते ही उत्कषोच्या 
उच्च स्थानीं होती. क्रग्वेदसंहितेपासून आर्याच्या उत्कषीस प्रारंभ झाला, 
'क्ग्वेदसंहितेचा काळ ख्रिसपूवे ४००० च्याहि पलीकडे आहे, असें पुष्कळ 
विद्वानांचे मत आहे. ख्रिस्तपूवे २००० च्या सुसारास भारतीय युद्ध धरिले 
तर या वेळो आर्यसंस्कृतीचा सूर्ये एन मध्यान्हावर होता यांत संशय 
नाहीं. भारतीय युद्धापासून पाणिनीपर्यंत म्हणजे शकपू्वे ३००० ते ८०० 
हा काल उत्कषे भोगण्याचा व त्यास स्थैये आणण्याचा दिसतो, म्हणून 
हीं तीन हजार वर्षे आये संस्कृतीच्या इतिहासांत अत्यंत भरभराटीची अशीं 
समजलीं पाहिजेत, शकपूव ८०० ते शकोत्तर ८०० म्हणजे सुमारे १॥ हजार 
वर्षे हॉ कांहींच्या मतें उत्कर्षांचींच आहेत. परंतु या दीड हजार वर्षांत अप 
कषोचींच बीजें रुजत होतीं असें आमचें मत आहे. साक्षात्‌ अपकर्षाचें स्वरूप 
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दिसणें व सूक्ष्म ख्पानें त्याचें बीज रुजत असणें यांत जरी फरक असला तरी 
चिक्रित्सकास बीजाचे महत्त्व अधिक वाटतें. ह्मणून हा काळ अपकषोचाच 
म्हटला पाहिजे. वेदिक संहिता, मनुस्म्गतिे, रामायण व महाभारत या ग्रंथांवरून 
उत्क्षेकालीन स्थितीची यथार्थ कल्पना येते; तत्कालीन परिस्थितीचे भडक 
व उदबोधक चित्र रेखाटणें हा या ग्रंथाचा उद्देश नाही. त्से करूं गेल्यास तो 
स्वतंत्र ग्रंथ होईल. म्हणून आरयेसंस्कृतीचें स्वरूप वेदकाळीं, मनुस्म्गतिकाळी, 
रामायणकाळीं व महाभारतकाळीं कसे होतें याची सामान्यतः कल्पना येण्या- 
ज्ञोगें अल्प विवेचन पुढील तीन प्रकरणांत करू. 


प्रकरण दुसरं 


बेदकाळीन आयेसंस्क्राति 


वेदमइति---प्रस्तुत प्रकरणांत वेदकालीन संस्कृतीची थोडी कल्पना 
द्यावयाची आहे. थोडा म्हणण्याचें कारण वैदिक वाड्यय-महोदाधे इतका खोल 
आहे व त्यामध्यें शब्दरूपी रत्ने इतकीं गच्च भरलेली आहेत कीं, ल्यांची 
नुसती कल्पना देण्याकरतां ज्ञानकोशकारांनीं प्रस्तावनाखंडाच्या तिसऱ्या भागा- 
मध्यें जवळजवळ तीनशें पानें खर्ची घातलीं आहेत. देवता, देवयोनि, असुर, 
स्वगे, धम, एथ्वि, ध्वनि, धातु, जमीन, उदक, उष्णता, गति, संख्या, 
वनस्पाते, प्राणे, मनुष्य, शरीरावयव, वेद्यक, अन्न, नातेंगोतें, मनोविकार, युद्ध, 
सावेजनिक कामे, खेळ, ग्रह, कुल, वंश, दान, भाषा, वस्रे, भूषणे, व्यापार, 
पाप, पुण्य, दळणवळण, वाद्ये, अभिचार इत्यादि शेंकडों मुख्य विषय व तदं- 
गभूत हजारों उपविषय वेदांमध्ये आलेले आहेत. या सर्वावरून संस्कृतीचा 
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आढावा घेतला पाहिजे. पण हॅ कार्य मोठें असल्यासुळें वैदिक वाडू्मयांतील 
कांही उतारे व ल्यांचा भावार्थ यांवरच कार्यभाग उरकणें भाग आहे. 
जगांत वेद हे अत्यंत पावित्र व उच्च असे धमंग्रंथ आहेत. वेदांइतकें 
प्राचीन वाड्यय जगांत दुसरें नाहीं. भाग्याची व अभिमानाची गाष्ट ही कौ, 
जगांतलें हें उत्कृष्ट वाडूमय भारतीय आयांनी आजपयंत संरक्षित करून ठेव- 
लेळें आहे, जगामध्यें सप्ताथ्वरये ( 897०] "7४०0९15 ) आहेत असें म्हणतात, 
परंतु त्या सर्वांपेक्षा कित्येक हजार वर्षांपूर्वीचे वाड्यय जशाचें तसें ठेवणें व 
प्राचीन मंत्रद्रष्ट क्रॉषि ज्या अभिनिवेश्याने तें म्हणत असत त्याच अभिनिवेशानें 
तें आज म्हणणें हेंच जगांतलें महदाश्वये होय. या वेदिक वाड्ययाकडे आश्वये- 
चकित दृष्टीनं जग पाहात आहे यांत नवल नाहो. सर्व आधुनिक संशोधकांचे 
मतें वेदांइतके प्राचीन वाड्यय दुसरें नसल्यामुळें प्रार्चान मानवसमाजाच्या 
संस्कृतीचे उत्कृष्ट प्रातिविंब वेदांमध्येंच आढळतें. वैदिक आर्याच्या विचारांची, 
भावनांची व कल्पनांची परिस्फुटता वेद्मंत्रांमध्यॅच रग्गोचर होते. आर्यांच्या 
संस्कृतीला या वैदिक वाड्ययापूर्वी बरेच दिवस प्रारंभ झाला असें म्हणतां येतें. 
कारण मानवी कृतीमध्येंच संस्कृति दिसूं लागते, परंतु समाजाच्या प्राथामिक. 
विकृतीची अवस्था जाण्यास कांही काळ जावा लागतो. अर्थात्‌ तो काल गेल्या- 
वर वैदिक वाड्यय उत्पन्न झालें आहे. वेद हे पौरुषेय आहेत कां अपोरुषेय 
आहेत हा वाद संपणारा नसला तरा ते दुज्ञेंयारंभ आहेत, अल्यंत प्राचीन 
आहित असें म्हटल्यावांचून गत्यंतर नाहीं, कांही म्हटलें तरी वेदांचे श्रेष्ठत्व हें 
अबाधित आहे. 

क्रग्वेद, यजुवेंद, सामवेद व अथवेवेद असे चार प्रसिद्ध वेद आहेत, 
वेदांचे मुख्य विभाग संहिता व ब्राह्मण हे असून “ मंत्रत्राह्मणयोवेंद नाम- 
घेयं ” अशी पारेभाषा आहे. ब्राह्मणाच्या उत्तर भागास अरण किंवा आर- 
ण्यक असें म्हणतात. चार वेदांची जेमिनी, कोपषितकी, ऐतरेय, तैत्तिरीय 
शतपथ, गोपथ, तांडय, तलवकार अशीं ब्राह्मणे असन इंश, केन, कठ, प्रश्न 
मुंड, माडुक्‍्य, तत्तिरीय, एतरय, छादांग्य व बृहदारण्यक अशीं दहा प्रसुख 
उपनिषदें आहेत. उपनिषदांमध्ये प्रामुख्यानें तत्त्वविचार आलेला आहे. शिक्षा, 
कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छद व ज्योतिष हों सहा वेदांग बेदार्थज्ञानाकरितां 
आवर्यक आहेत. 
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सन ल कहा कलक कक ् स्का 


दर्डरे--शिक्षा म्हणजे स्पष्ट उच्चार करून आघात देऊन संहिता म्हणणें 
होय. या वेदांगांचा उल्लेख तैत्तिरीय उपनिषदांत आलेला आहे. तेथें शब्द व त्या- 
वरील आघात, शब्दावयव व त्यावरील आघात, स्वरमाधुर्ये व शब्दसोधि असे 
शिक्षेचे सहा विभाग सांगितले आहेत. प्रातिश्ाख्यांचाहि संबंध शिक्षेशींच येतो. 
प्रातिशाख्यांमध्ये पदपाठावरून संहितापाठ कसे तयार करावयाचे याविषयी 
नियम आहेत. संहितेच्या एकेक शाखेचे एकेक पाठपुस्तक होतें म्हणूनच 
प्रातिशाख्य असें नांव आहे. प्रत्येक प्रातिशाख्यांत ती ती संहिता म्हणण्याच्या 
पद्धतीचे सांगोपांग विवेचन आलेलें आहे. कल्प म्हणजे श्रौत, ग्रह्य, धर्मे व 
झल्ब सूत्रे होत. श्रीतसचांमध्यें यज्ञसंस्काराची माहिती आहे. ग्ह्मसूत्रांमध्यें 
गर्भाधानादि अंलेष्टीपरयंतचे संस्कार, पंचमहायज्ञ, श्राद्ध, वार्षिक यज्ञयागादि्‌ 
महोत्सव हे विषय आहेत. धमंसूत्रें श॑ ग्रह्मसूत्लांसारखींच असून त्यांत कमे, 
विधि व॒ चार वर्णांच्या आचारविचारांची माहिती आलेली आहि. शुल्ब- 
सूत्रांचा संबंध श्रीतसूत्रांशॉं असून त्यांत वेदीची रचना, अभिकुंडाची 
रचना व महत्त्वमापन हे विषय आलेले आहेत. व्याकरण या अंगाचा अथे 
तर स्पष्टच आहे, तथापि व्याकरणावरील जुनी वेदांगांची पुस्तकें आज उपलब्ध 
नाहींत. पाणिनीचें प्राचीन व सवोत्कृष्ट अप्तें व्याकरणशास्त्र उपलब्ध आहे, पण 
. त्यांत केवळ वेदभाघेचाच विचार नाही. निरुक्त भथामध्यें वेदांतील कठीण 
शाब्दांचें विवेचन व व्युत्पातति ही दिलीं आहेत, निघण्टु हा ग्रेंथहि या अंगांतच 
येतो. हा ग्रंथ म्हणजेच वैदिक शब्दकोश होय. छंदःशास्र व ज्योतिषशास्त्र 
या वेंदांगांतीक़ कांही भागांचे एकेक ग्रंथ उपलब्ध आहेत. छंदःशास्त्रामध्यें 
वेदांतील दृत्तांची माहिती आहे. वेदांगज्योतिष हा ज्योतिःशात्रावरील लहान 
पद्यात्मक ग्रंथ आहे. त्यामध्यें चंद्र व सूर्य यांचीं स्थाने, सत्तावीस नक्षतांची 
स्थानें व असावास्या-पूर्णिमा या विषयींचें गणित दिलेलें आहे. 
वेदकाळीन ळोकस्थिति-- वैदिक वाडूमयाला प्राथमिक स्थितींतलें 
किंवा रानटी वाळू्मय असें कदापि म्हणतां येणार नाहीं. कारण. वेदांमध्ये निर- 
निराळ्या विषयांविषयीं व व्यवहारांविषयीं जे विचार व जे शब्दससुःचय आढ- 
ळतात त्यांवरून वेदिक संस्कृति अत्यंत परिणत होती असेंच सिद्ध होतें. ग्राम, 
नगर, पुरी व राष्ट्र हे शब्द वेदांमध्ये आलेले आहेत. “ अमिराष्ट्रेण वधेताम्‌। ” 
(अथरवे. ६ ७८1२) म्हणजे ' राष्ट्रासह आपली उज्ञत्ति करा ? असें म्हटलें आहे. 
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क आ प तीर. 1 
"ग्रह, वेम, शाला, प्रासाद, हर्म्ये, अदर, सोध, अगार, अभिशाळा, यज्ञशाळा या 
शब्दांवरून, घरें, वाडे; मंदिरे, हवेल्या, राजवाडे या सर्वांचा व्यवहार त्या 
-बेळों होता हें सिद्ध आहे. पर्यक म्हणजे पलंग, तल्प म्हृणजे गादी, उपबद्दण 
.म्हणजे उश्यी, धवित्ल म्ह. पंखे, परिपवन म्ह. दोरीचे पंखे या वस्तूंचा उपयोग 
राजवाड्यांमध्यें व श्रीमंतांच्या घरांमध्ये होई. रथ्या म्हणजे रस्ता, अंतःपन्या 
म्हणजे भुयारांतील मार्ग, सेतु म्ह. पूल, खनन, खनित्र, रथकार, तक्षा, सु- 
शिल्प, क्रु; कारी, क्षत्ता, अजुक्षत्ता, अभिक्षता ( खोदकाम करणारे ), अय- 
स्ताप ( लोहार ) या शब्दांवरून विविध प्रकारच्या कारागिरांचा बोध होतो. 
:त्या वेळीं सवे वाहनांमध्ये रथाची आवड अधिक होती. हिरण्यरथ, विद्युद्रथ; 
अश्वरथ, सप्ताश्वरथ, सप्तचक्ररथ हे शब्द निरनिराळ्या प्रकारच्या र्यांचे 
निदशक आहेत. परु, खड्ड, सूची, आयुध, सुआयुध, उत्रायुध, तिग्मायुध 
इत्यादि आयुधवाचक शब्द त्यांतील तरतमभाव दशवितात. धनु, इु, तौद्षणेषु 
इत्यादि शब्दांवरून धनुर्वेदाच्या प्रगतीचा बोध होतो. वैदिक कालचे शुक्रवासा 
-सुवासाः, डुर्वांसाः, रंजयिता, उष्णीष ( पागोटें ), सामूल ( लोकरीचें वख ) 
परिधान ( उपरणें ), पांडव ( झुभ्र वस्र ), उणी ( लोकर ) असे वत्लांविषयीं 
उल्लेख आहेत (*' ऊणो सूचेण कवयो वर्यति ” यजु. १९॥८०). आहन, उदं- 
चन, कट्र, पिशिल, द्रोण, कलश, रजतपात्र, हे शब्द वेदकाळीं कोण कोणल्या 
तऱ्हेची भांडीं असावींत हें सुचावितात. अयस्‌ , रजत, चंद्र, सीस, सुवणे, हिरिण्य 
हे शब्द धातूची कल्पना देतात. हिरण्यमाणि, हिरिण्यबाहु, हिरण्यखकू, हिरण्य- 
श्यंग, कणेशोभन, कुरीर ( शॉर्षालंकार ) या शब्दांवरून तत्कालीन अलंकारांचा 
बोध होतो. वीणा, नादी, तूणव, करकरी हे शब्द वाद्यवाचक आहेत. वसे, 
कवच, हस्तन्न, दुंडाभे, उपानह, रज्जु, तंतु इत्यादि शब्दांवरून कातड्याचे 
पदार्थ कोणकोणते असावेत हें दिसतें. वेदकाळीं तरीहि, यव, भाष, तिल, सू, 
प्रेयंगु, ऱ्यामाक, नीवार, गोधूम इत्यादि धान्यें होती व त्यांचे विविध पदाथे 
करीत असत, घृतोदन, दध्योदन, पायस, एषदाज्य, आसिक्षा इत्यादि शाब्दां- 
वरून ल्या वेळी दुधातुपाची कश्ली रेळचळ होती याची कल्पना येते. घरांत सुली 
धार काढीत व या दुहिता धारोष्ण दूध सर्वांना देत व स्वतः पीत असत. 
वेदांतील घनसंबंधक विचार--वैदिक आर्यांचे धनसंबेधक विचार 
आजहि चिंतनीय आहेत. इंशवास्य्रोपनिषदामध्यें प्रयमच “ सागूवः कस्य 
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(स्वद्धनस्‌ ॥ ( यजु. ४०॥१ ) कुणाच्याहि धनापहाराची इच्छा करूं नका असें 
म्हटल आहे. वन ह्मणजे पेसा येवढाच अर्थ नाहीं, तर पुल, विद्या शरीर, स्री 
गा, अश्व, अश॥[ अनेक धने आहेत. ' एकरात लक्षम्यो मत्येस्य साकं तन्वा 
जचुथोडथेजाता: ॥ ( अथव. ७1११५३ ) मनुष्याच्या शरीरावरोवर शेंकडों 
धन उत्पन्न झालेला आहेत असें हाटलें आहे. त्यावरून या सवे संपत्तीची महत्त्वा- 
कांक्षा धरून ते ती कशी मिळवीत हें विचार करण्यासारखे आहे. जगांतील 
अनेक व्यवहारांना धनाची अपेक्षा आहे. हें धन मनुष्यानें नोतीनें मिळवावे, तें 
विपुल मिळवाव व त्याचा सत्पाद्लीं व्यय करावा अशी वेदाज्ञा आहे, मथनुष्यानें 
दुवावर न विसंवितां द्रव्य मिळविण्याकरितां माधार न घेतां नेटाने उद्योग करावा 
तरच त्याला विजय प्राप्त होतो. “ अप्रतीतो जयाते संधनानि प्रति 
जनान्युत या सजन्या ( अवस्यवे या वारंव ळणात ब्रह्मणे राजा 
तमवान्त ”) देवा: ॥ क्र. ४॥५०॥९-जो मनुष्य कच न खातां उद्योग करितो 
जो अचुक यत्न करितो (जो सरळ मागोनें जातो ह्मणून अधोगतीला कधींहि 
जात नाहीं, ) असाच मनुष्य व्यक्तीने आणि समाजाने मिळवावयाच्या धनाची 
प्राप्ति करू शाकतो, धनप्राप्ति करण्यांत [विजयी ता. शारभत्रामः सवेवार 
सहावान्‌ जता पवस्व सनिता धघनानि। तिग्मायुचः ।क्षप्रथन्वा 
सभमत्स्वलाह्षः साह्वान्‌ पतनाखु रारून ॥ क्र. ९0९०1३, 
जा झर, सवे प्रकारे वायेवानू, सहनशील, विजयी, शास््रास्रानें युक्त 
शत्रूला असह्य, राचूच्या छातींत धडकी भरविणारा असतो तोच सर्व प्रकारचें 
थन [मळकवू शकता, असें क्षत्रियाचें वणन आहे. परंतु सामान्य माणसाने 
अभताता जयाते ” हेंच वाक्‍य हृदयावर कोरून दरव्याजनास लागलें 
पाहूज, वेदांमध्ये धनाची मागणी पुष्कळ ठिकाणीं केलो असून तें मिळविण्याचे 
व उपभोगण्याचें सामथ्याहे प्रार्थेलें आहे 
राय सवेवीर दघातन ॥ क. १०१५११ 
खुवारासी वयं घना जयेम ॥ क्र. ९६६११२३ 
चादयस्व मडते घनाय ॥ क्र. १1१०४1७ 
सवे प्रक्रारच्या वी्यासह्ह धन मिळावे पराक्रमी होत्साते आह्मी धन मिळ- 
वाब, महत घनाजनार्थ आम्हांला प्रवृत्त कर! हें या मंत्रांतील अर्थावरून उघड 
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दिसतें. द्रव्य तर खप मिळवावें पण “ददार्मीत्येच च्रूयात्‌ ॥” अथव. १२1४॥१, 
मी देतों असें म्हणत असावें.” कारण जगांत द्रव्य हें विविध कार्याकारेतांच 
खार्चिलें पाहिजे. अनेक प्रकारें जो द्रव्याचा दानधमे करितो तोच श्रेष्ठ होय 
असेंहि पुढील संत्नांत ह्टलें आहे. 
श्रीणासुदारो धघरूणो रयीणां मनीषीणां प्रापेणः सोमगापाः ॥ 
क्.१०॥४५५. 

“ घनाला धारण करणारा व मुक्तहस्ताने धन देणारा विशेषतः वबुद्धिमानांना' 
द्रव्य देणारा ह्मणजे विठ्ठानांचा आश्रयदाता हाच सोमाचा रक्षक होतो. द्रव्याचा 
उपयोग धर्मे, देश, समाज यांकरितां न करितां जो स्वतःकरितां करितो तो 
पापी चंडाळ होय असेहि विचार वेदग्नंथांत आढळतात. 

समोघमन्नं विन्द्ते अप्रचेताः सत्यं त्रवीसि वध इत्स तस्य । 

नायेसणं एुष्याति नो सखायं केवळाघो भवति केवलादी ॥ 

क. १०1११७५, 

“ जो अप्रबुद्ध मनुष्य परिश्रम न करितां बापजाद्यांची कमाई खात बसतो 
किंवा दुसऱ्याचा अपहार करून जगतो अश्या मनुष्याचे जगणें व अन्न खाणें 
ह्मणजेंच साक्षात्‌ स्त्यु होय. जो श्रेष्ठ कार्यकर्त्यांना त्याच प्रमाणें हितकारक 
मितांना आश्रय देत नाहीं असा जो आप्पलपोट्या असतो तो केवळ पापी होय.! 
वरील विवेचनावरून धन कोण मिळावितो, धनाचे प्रकार, धन मिळवून त्याचें 
काय करावें, यांविषयी आयांचे वेदांतील विचार कसे आहेत याची कल्पना येते 
खरोखर जगांतील कोणत्याहि वाड्ययांत यापेक्षां अधिक चांगले विचार धना- 
विषया आढळणार नाहीत. 

वाद्‌ूक राज्यपद्धाते-- वेदिक वाड्मयावरून आयांच्या राज्यपद्धतीवर 
चांगलाच प्रकाश पडतो. अनेक प्रकारच्या राजशासन-संस्था असल्याचा उल्लेख 
ऐतरेय ब्राह्मणामध्यें आहे. ' साप्राज्य भोज्यं स्वाराज्ये वेरार्ज्य 
पारमेए्यं राज्यं महाराज्ये आधिपत्यमयं समंतपयोयीस्यात्‌ 
सार्शभाम: सावायुप आ[तांदापराचाल एणाथव्य सभमुद्रपयताया 
एकराडाते ॥ ? ( एंतरे० ब्रा ८।१५ ) त्याचप्रमाणें क्रस्वेदामध्यें प्राति-्‌ृ 
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पनेथिक स्वराज्याचा उल्लेख आला आहे. क्रग्वेदकालीं ज्या शासनसंत्या होत्या 
त्यांत “ बहूपाय्य स्वराज्य ” संस्था होती, हा विशेष आढळतो. 
आयद्‌ वामीय चक्षसा मित्रवयं ब सूरयः । 
व्यचिष्टे बहुपाथ्ये यतेमाहि स्वराज्ये ॥ . ५1६६1६. 
भावाथे-- मित्रभावानें वागणारे अर्थात्‌ वैमनस्यहीन सज्जनांनो, तसंच 
विझ्याळ दृष्टीच्या सज्जनांनो, तुम्ही सवे व आम्ही सध विद्ठान्‌ मिळून व्यापक 
आणि ज्याच्या रक्षणाला अनेक लोकांच्या सहाय्याची अपेक्षा आहे अक्ना 
स्वराज्याची व्यवस्था उत्तम करण्याकरितां सव प्रकारचे यत्न करूं. * 
या मंत्रावरून प्रातिनिधिक स्वराज्याची चांगली कल्पना येते. हें स्वराज्य 
सभा, समिति व सेना यांच्या सहाय्यानें राजा चालवीत असे. राजाची 
निवड सुद्धां सभा व समिती यांच्या मतानें होई. मंत्री, सेना, कोश इत्यादि 
दृष्टीनें राजा नेहमीं समर्थ होईल व तो तसा राहील अश्शीच निवड काळजी- 
पूवेक होई, अशी निवड केल्यानंतर राष्ट्राहा कोणते फायदे होतात. याचे 
चणेच पुढीलप्रमाणें आहे. 


जितमस्माकमुद्िन्नस्माकमर्‌तमस्माकं 
तेजो5स्माकं ब्रह्मास्माकं स्वरस्माक यज्ञो$स्माकं 
पशवो5स्माकं प्रजा$स्माकं वीरा अस्माकं ॥ अथवे. १६1८. 
“या योग्य पुरुषाची निवडणूक करण्यामुळे भामचा विजय होईल, आमची 
उन्नति होईल, आमचें आरोग्य वाद्धेंगत होइल, आमचें तेज वाढेल, आमचें 
ज्ञान वाढेळ, आत्मबळ वाढेळ, आमचे यज्ञ, प््यु, प्रजा व झूर या सर्वांची वृद्धि 
होईल.” यावरून “ राजा म्रक्ञातरंजनात्‌ ? हें तत्त्व ह्या काळी स्पष्ट दिसतें, राजाचें 
कतेव्य प्रजेचें बळ वाढविणे, त्यांचे क्षाततेज कायम ठेवणें आणि त्यांची सर्व 
अकारची उन्नति करणें हं असे. हे कर्तव्य पार पाडण्याबद्दळ राजा प्रजेला 
अभिवचन देई. 
एपासहमायुवा संस्यास्येषां राष्ट्रं खुवीर॑ वर्धयामे । 
एषा क्ञतवमजरमस्तु जिष्ण्येचां चित्त विश्वेआ्वन्तु देवाः ॥ 
अथव. ३॥१९॥५, 
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ल्क ३ ्याताकाशावातााताी ती) 

“मो या प्रजाजनांचीं शत्तरात्रें चांगलों रक्षण करीन, ( त्यांना नि:शस्त्र कर- 
णार नाहीं ), यांच्या राष्ट्राची ह्ूर पुरुषांच्या साह्याने मी उन्नति करीन, या 
राष्ट्राचे क्षाततेज क्षांण न होईल आणि सर्व विद्वान्‌ ब्लेक या प्रजेच्या विजय- 
शाळी चित्ताचें हणजे उत्साहाचें नेहमीं संरक्षण करतील अशी दक्षता घेईन. ? 
वेदिक मंत्रांतील भावार्थांवरून असें स्पष्ट दिसतें का, राजसस्थेबद्दल त्या वेळीं 
“ना विष्णु: ए्थ्वीपातिः ” असे संकुचित विचार नव्हते. या विचारांचा प्रादुभीव 
पुराणकाळानततर किंवा बुध्दोत्तर काळीं झाला असावा. 

माठभूमीविषर्यी पूज्यता-वेदांमध्यें स्वदेशाविषयीचे आणि मातृभूमी- 
विषयीं पूज्यतेचे उल्लेव आढळतात. आज जी स्वदेशसेवेची कल्पना आहे ती 
त्या वेळीं जगांतच असणें शक्‍य नव्हतें. परंतु पर्थ्वाचें मातृभूमीच्या स्वरूपाने 
वर्णन आहे. उदाहरण म्हणून तीनच उतारे खालीं देतों. 


(१ ) त्वज्ञातास्त्वाचे चरात मर्त्यास्त्वं बिभर्षि द्िपदस्त्व 
चतुष्पद: । तवेमे परथिवि पंचमानवा येभ्यो ज्योतिरमृत मर्त्येभ्य 
उद्यन्‌ सूर्योरशिमिमभिरातनोति । अथर्व, १२1११५. (२) उपहूता 
पृथिवीमाता उपमां पृथिवीमाता दयताम्‌ । यजु. २१.. (३) 
नमो मात्रे एथिव्ये माइं मातर पथिवी ॥इसिपं मा मां माता 
पृथिवी हिंसीत्‌ ॥ तै. सं. १८1१५. 

(9 ) हे प्रथ्वी माते, आम्ही सर्व घुझ्यापासून उत्पन्न हेत्साते तुझ्यावरच. 
हिंडत फिरत आहोत. एथ्वीमाते, तूंच सर्व द्विपाद व चतुष्पाद प्राण्यांचे पोषण 
करितेस. हे पंच मानव ( ब्राह्मण, क्षात्रिय, वेश्‍्य, झट व निषाद ) तुझेच 
सुपुल्च आहेत. यांच्याकारेतां उदयास येणारा सूर्य आपल्या किरणांनी अस्तरूप 
तेज प्रत करीत असतो. (२) मातृभूमीची भक्ती केली आहे म्हणून तौ 
मातृभूमि आज मला उत्साहित करो. (३ ) मातृभूमीला नमस्कार असो. 
मजकडून मातृभूमीला कोणताहि त्रास न पोंहचो. त्याचप्रमाणें मातृभूमि 
( रुष्ट होऊन ) माझें कोणतेंहि आहेत न करो. पहिल्या मंत्रांतील “ वजाता:: 
त्वाये चरात” हीं पदें अगदी अर्थपूर्ण आहेत. उुड्यापासून आमचा जन्म आहे, 
घच आम्हांला लहानांचें मोठें केलेस, तुझ्याच आधारावर आमचें वास्तव्य आहे. 


$ 


१३ आर्यसंस्कृतीचा उत्कषेपकपे [ प्रकरण 
1 यसयाययस्पफस्य्यययणणकणण्यणण णद 
या भावना चिंतनीय आहेत. यावरून हे वर्णन व हा स्वात भरतभूमीचीच 
केली असून तिचेंच प्रसंगी पृथ्वीच्या स्वरूपाने वणन कळ आहे असें वाटतें. 
देशाभिमान ही ग्रात्ति पाश्चात्यांपासून आलेली असली तरी ऐर्०॥९॥]81710 ची 
कल्पना आह्यांस कांही नवी नाहीं. आभेमानास्पद गाष्ट हा आहे का मातृभूर्मांच्या 
सेवेची कल्पना आपल्या वेदिक वाड्समयाताहे आहे 
:-रपुरुवाथे च उःद्योग--_वेदांमध्यें पुरुषाथोविषयी व मोठा उद्योग करून यश 
[मिळविण्याविषयीं फारच उद्डोंवक असा उपदेश पुष्कळ ठिकाणीं केला आहे 
जगाकडे पहा. पुरुषाथा व्हा, प्रजावान्‌ व्हा. म्रज्ञावान्‌ व्हा. अशा घोषणा आज 
सुद्धां करावयास पाहिजे ह्मणून काहा उतार भावाथासहू देतों 

पिवत च तृपूणुत चा च गच्छत मजा च धत्त द्रविण च 
घत्तम्‌_ ॥ १॥ जयत च प्रस्तुत च मावत मजा यच धत्तम्‌ 
द्रावेण च धत्त 1॥९॥ हत 'च दाचून यतत च ॥माचजण घरजांच 
घच द्राविणं च धत्तम्‌ ॥३॥ त्रह्मजिन्वतसुत जिन्यतं थियो हतं 


4 


रक्षासते सेवतमसमीवाः ॥ ४॥ क्षत्र जिन्वतसुत जिन्वत नन्‌हत 


>. ४२७ . 5 हल... . 


रक्षांसि सघतमरमीबाः ॥ ५ ॥ घेनू[जन्वतसुत जिन्वत विशाहत 
रक्षांसि खघतममीवाः ॥ ६॥ क्रग्वेद. ८1२५1१० ते १२व १६ त 


भावार्थ--प्या, तृप्त व्हा, पुढें चला, प्रजाधारण करा, द्रव्य जवळ ठेवा, 
॥ १ ॥ विजयी व्हा, प्रशंसनीयाचें संरक्षण करा, प्रजा व द्रव्य वाढवून त्यांच 
संरक्षण करा ॥ २ ॥ शात्रेचा नाश करा, मित्रांशी सहकार्य करा, प्रजा त्र थन 
संपादन करा ॥ ३ ॥। ज्ञान प्राप्त करून ध्या; सदृवुद्धीचें रक्षण करा, इशाचा 
नाश करा व रोगांना नष्ट करा ॥ ४ || क्षात्रतेज कमवा, आणि पुढाऱ्यांच्या 
सानेध्यांत रहा, राक्षसांचे हनन करून रोगराईला दूर लोंटा ॥ ५ ॥ गोधन 
श्राप्त करा, प्रजासंपन्न व्हा, दुष्टांचा नाश करा व रोगांचें निवारण करा || ६ ॥। 

प्रजा, द्रव्य, गाई, ज्ञान, वीये इत्यादि सवे मिळवून मनुष्यानें शभर बै 
राष्ट्सेवा करावी या उद्देशानें वरील आज्ञा केल्या आहेत असेंहि कांहीं 
मंत्रांवर्न दिसतें. उदाहरणाथे--उ्जे त्वा बलाय त्वीजले सहल 


त्वा अभिभूयाय त्वा राष्ट्रभृत्याय पयुहामिे शत शारदाय॥ 
अथवे. ॥ १९३७३. 


ररें] वेदकालीन आयेसंस्काति १५ 


भावार्थे--अन्न, बल, ओज, उत्साह, विजय, राष्ट्रसेवा व दीघीयुष्य यांच्या 
ग्राप्तीकारेतां मी प्रार्थना करितों. अर्थात्‌ मनुष्यानें येवढ्या गोष्टी संपादिल्या 
म्हणजे तो पुरुषार्थी झाला यांत संशय नाहीं. अक्शा पुरुषार्थी मनुष्यावर 
ईश्वराचे छपाछत्र असते म्हणून ईश्वरकूपासंपादनाथ मनुष्यानें पुरुषाथौकरितां 
अखंड झटलें पाहिजे. परमेश्वराची कृपा सतत उद्योग करणाऱ्यावर होते, दैव- 
वाद्यावर होत नाहीं याबद्दलहि पुष्कळ वचनें आहेत. 

न क्रते श्रान्तस्य सख्याय देवा: । क्र. ४१३३1११. 

श्रमाविना देव सख्य करीत नाहीं. ऐतरेय ब्राह्मणांत दैव, उद्योग, व 
ईशम्राप्ती यांविषयी चार पांच मंत्र फारच उत्कृष्ट व प्रोत्साहक आहेत ते सवे 
हिंदूनीं पाठ करण्याजोगे आहेत. 

नाना श्रान्ताय श्रीरल्ति । पापोनृषद्दरो जन इंद्र इच्चरतः 
सखा । चरेवेति ॥ १॥ पुष्पिण्यो चरतो जंघे भूष्णुरात्मा फल- 
अद्िः । शेरे अस्य सवे पाप्मानः श्रमण प्रपथे हता: । चरेवेति 
॥ २॥ आस्ते भग आसीनस्योध्वेस्तिष्ठति तिष्ठत: । देते निप- 
द्यमानस्य चराति चरतो भगः । चरेवेति॥ २ ॥ कलि: शायानो 
भवति संजिहानस्तु ड्वापरः । उतिष्टखेता भवाति कत संपद्यते 
चरलन्‌ ॥ चरेवेति ॥ ४॥ चरन्‌ वे मधु बिंदाति चरन्स्वाडुमुडुब- 
रम्‌ । खूर्यस्य पशय श्रेमाणं यो न तंद्रयते चरन । चरेवेति॥५॥ 

ऐत. त्रा, ७9१५ 

भावार्थ-श्रमाविना श्रीची प्राप्ति होत नाही. आळशी मनुष्य पापी 
समजावा. पुरुषार्थी मनुष्याचा मित्र इंबर आहे. म्हणून यत्न करा व पुरुषाथे 
संपादन करा || १ ।। जो चालतो ( व्यायाम घेतो ) त्याच्याच मांड्या पुष्ट 
होतात. फल्प्राप्तीपर्यत यत्न करणारा मनुष्य प्रभावशाली ठरतो. प्रयत्न 
करणाऱ्याचे मागीत येणारे पापभाव-विञ्नें आपोआपच नष्ट होतात. याकरितां 
यत्न करा, कष्ट करा|॥॥२॥ जो घरीं बसंतो त्याचें नशीबहि बसते. 
जो उभा राहतो त्याचें नशीबहि उभें राहतें. जो निजतो, त्याबरोबर त्याचें 
देवहि झोपी जातें. त्याप्रमाणें जो चालूं लागतो त्याचे मागोमाग त्याचें दैवहि येतें. 


१६ आययेसंस्छृतीचा उत्कषोपकपे [ प्रकरणः 
11... न पदयाटीच यका नतर 
म्हणून मनुष्यानें प्रयत्न केला पाहिजे व साक्षिपी झाळें पाहिजे ॥ ३ ॥ झोपी 
शेला कीं कलियुग लागतें, आळस सोडला कीं हवापर युगाला प्रारंभ होतो, 
उठून बसणें हें त्रेतायुगाचें लक्षण होय व उद्योग ह्मणजेच कृतयुग होय. याक- 
रितां मनुष्यानें उद्योगच केला पाहिजे. || ४ ॥ मधमाशी भ्रमण करून मध 
मिळविते, पक्षीहि संचार करून मधुर फळें प्राप्त करून घेतात. सूर्याचे तेज 


(>> 


त्याची शोभा हीं त्याच्या निरलस व सतत भ्रमणाचीं फळें होत. याकरितां 


प्रयत्न करा व परिश्रम करा, अश्याच प्रकारचे मंब्र वेदांमध्ये पुष्कळ आहेत, 
त्यांपैकी क्रवेदांतील दोन तीन मंत्र देऊन पुढें चालूं लागतो. 

इच्छन्ति देवाः सुन्वन्तं न स्वप्नाय स्पृहर्यानेत । यन्ति ममाद- 
मतंद्वाः ॥ क. ८॥२॥१८. अरायिकाणे विकटे गिरिं गच्छ खदान्वे ॥ 
शिरिं विष्ठस्य सत्वभिस्ते मिष्टवा चातयामासि ॥ क. १०१५५1१. 
अदोयद्दारू प्लवते सिंधोःपारे अपूरूपम्‌ । तदारभस्व डुहेणो 
तेन गच्छ परस्तरस्‌ ॥ क. १०1१५५३. 

भावाथै--देव यज्ञकर्त्यांची इच्छा करतात, आळशी मलुष्याची करीत 
नाहींत. अयोग्य वागणाऱ्यांचें दमन देव न चुकतां करितात ॥ १॥ हे धन- 
हीन, विरूप, कुरूप व सदा आक्रोश करणाऱ्या दरिद्रते, निजेन पर्वतावर जा, 
नाहीतर वज्ञासारख्या कठीण हृदयाच्या मनुष्याच्या पराक्रमाचे साह्याने तुझा 
समूळ नाश आम्ही करूं शकूं ॥ २ ॥ कोल्यानें दारिद्वरूपी ससुद्राच्या 
पार जाण्याकरितां यत्न करिता. याकरितां कारागिरीला प्रारंभ करा. दाख्यिनें 
अत्यंत पीडित झालेल्या मचुष्यांनो, दारिद्याच्या पार या कारागिरीने जावे, 
कारण कौशल्य व कला हींच दारिद्याचा नाश करितात. 

उद्योगाची व पुरुषा्थांची,महती नुसती वेदांत नसून आळस, करंटेपणा, 
 अचुद्योग हे दुर्गुण जावोत अशाहि प्रार्थना आहेत. क्रग्वेदामध्यें एका ठिकाणी 


घरांत बसून बसून मजवर वृद्ध होण्याचा प्रसंग न येवो अशी मागणी इंद्रा- 
जवळ केलेली आढळते. 


मा ते अमाजुरो यथा सूरास इंद्र सख्ये त्वावतः । निषदाम 
सख चा सुते ।। 5. ८२१1१५. 


न्स वेदकाळीन आर्येसंस्कृति १७ 


भावार्थ--हे इंद्रमभो, मूखीसारखे आम्ही घरामध्येंच बसून बसून . दृद्ध 
होणारे न व्हावॅ. तर तुझ्या भक्तीने तु्याजवळ राहात राहात यज्ञामध्यें तुझ्या 
सेवॅतच आम्हीं असावें 

दीघायुष्य--वैदिक आर्य दोघोयुषी होते, “ शतायुवे पुरुषः ” 
वोदेक वाक्‌प्रचार त्या वेळीं होता. आयुष्यवृद्धीचे अनेक उपाय त्या वेळीं व्यव- 
हारांत असावेत. जगांतील कोणत्याहि पुरुषाथांला आयुष्यवराद्धे हें मोठें. साधन: 
आहे. मत्यूसारखी या जगांत हानी नाही, ह्मणूनच अनेक असुरांनीं कित्येक 
वर्षे तपस्या करून अमरत्वांचे वर मागितलेले दिसतात. मचुष्याचें ऐहिक ऐश्वर्य 
दाघायुष्यांत आहे. किंबहुना कोणतेंहि ऐश्वये भोगण्याचें भायुष्य हेंच साधन 
आहे. महाभारतकालीन सवे वीर दार्घायुर्षा होते. गेल्या महायुद्धांतील रणांग- 
णावर आलेल्या सेनापतींपेकीं बहुतेक सवे साठ वर्षांवरचे होते. आज आपली 
तरुण पिढी फारच अल्पायुषी दिसते. या पिढीला वेदांतील दीघायुष्याच्या' 
कल्पना शिकवून त्यांचें आयुष्य वाढविलें पाहिजे. म्हणून भगदीं सोप्या अर्थाचे 
कांहीं संत्र देतो. 

पच्येम शरदः दातं जीवेम शरदः शातम्‌ ॥ क्रमवेद ७६६1१६ 

पड्येस शरद: शतं जीवेम शरदः शतम्‌ र्टणुयाम 

शारदःशाते प्रत्रवाम शरदः शतमदीनाः स्याम 

शरदः शातं भूयस्चशरदः शतात्‌ ॥ यजु. ३६१२४ 

बुध्येम शरदः शतम्‌ । रोहेम शरदः शतम्‌ ॥ 

पूषम शोरदः रातस्‌ । भवेम शरदः दातम्‌ ॥ 

भूयेम शरदः शतम्‌ । भ्र्यसीः शरदः शतात्‌ ॥ अथव. १९1६७ 

भावार्थे-शंभर वर्षे पहावें, जगावे, ऐकावे, ( सृष्टीचा उपभोग घ्यावा ) 
व्याख्यानें द्यावीत, शंभर वर्षे देन्य न येतां आम्ही जगावें आणि शंभर वर्षांपेक्षांहि 
अधिक काल आम्ही आनंदांत असावें, शंभर वर्षे आम्ही ज्ञान मिळवावे, तें 
वाढवावे, शरीराने पुट व्हावे. संपन्न व्हावे, उन्नतीप्रत जावे, इतकेंच नव्हे तर 
शेकडो वर्षांपेक्षांहि आधेक काल आम्ही सदोदित उत्कषे पावत असावें. 
वेदिक आर्यांची ही विञिर्गाषाबुद्धि व महत्त्वाकांक्षा प्रत्येक हिंदूने हृत्पटलावर 
कोरून ठेवण्यास नको काय £ 

न 
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घ्रेथे चव निभेयता-ावेये व निर्भयता हे दोन्ही घुण परस्पर 
योषक आहेत. किंवा ही एकाच वृत्तीची निरनिराळीं नांवे भहित. 
मानवी जीविताला या युणद्दयाची अत्यंत आवऱ्य़कता आहि. श्रीमत्‌ भगवतू- 
गीतेमध्ये दैवी संपत्तीचें वणेन करितांना पाढिळें लक्षण “' अभय ” म्हणजे 
निभैयता हें सांगितलें आहे. निभेप्रतेमध्येंच मलुष्याचें खरें पोरुष चमकते. 
मेचुंस्मृतीमध्यें जो दशलक्षणात्मक्र धर्म विवेचित केला आहे ल्यांत “चृतिः- 
क्षमा दमा5स्तेयं” धृति म्हणजे घेये हा गुण पहिला म्हणून वर्णिला आहे. 
हिंदु लोक भित्रे आहेत, भ्याड आहेत असं हद्ठी ह्मटलें जातें याची प्रत्येक 
हिंदूला लाज वाटली पाहिजे व त्यानें वोदिक आर्याचे घैय्रेविषयक विचार 
ज्ञ प्रार्थनेच्या रूपानें हिमाल्यांतील गंगेप्रमाणें धो धो वाहात आहित त्यांचें 
आकंठ पान केलें पाहिजे. आमच्या हृदयांत (प्राणांत ) भीति मुळींच नसावी 
असे वर वैदिक आययानीं देवतांजवळ मागितले आहेत. न 
यथा द्योश्च पूथिवी च न वि्भातो न रिष्यतः 
एवा मे प्राण सा विभः ॥  .अथ० २1१५१ 
यथाहस्ध राची च न बिभीतो न रिष्यतः 
एवा मे प्राण मा बिभेः ॥ अथ० २1३५२ 
यथा सख्यंश्च चंद्रश्च न विभीतो न रिष्यतः 
एवा मे प्राण मा बिभे: । अथ० २1१५३, 
यथा,त्रस्ह च क्षते च त विभीतो न रिष्यत: 
एवा से प्राण मा बिभेः । अथ० २1१५४ 
यथा सत्यं चानृतं च न विभीतो न रिष्यतः 
एवा मे प्राण मा बिभेः ॥ २1१५५ 
यथा भूतं च भव्ये च न बिभीतो न रिष्यत: 
पबा मे पाण मा बिभः ॥ अथ० २१५६ 
भावाथै--ज्याप्रमाणें द्युलोक व पृथ्वी, दिवस व रात, सूर्य आणि चंद्र, 
ह्म व क्षत्न, सत्य व सरलता, भूत आणि भविष्य हीं दंढें कधींहि भीत 
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नाहींत; अर्थात्‌ निभेयतेमुळें कधीं नष्ट होत नाहींत त्याप्रमाणें हे माझ्या पंच- 
प्राणांनो, ( हे जीवा ) तुम्ही कधींहि भिऊं नका, 

या मंत्यांत चंद्र-सूर्ये, रात्र-दिवस, भूत-भविष्य यांसारखे आमचे अंगांत 
घेये उत्पन्न व्हावें अशी उत्कटत्वानें परमोच ध्येय म्हणून आकांक्षा दरोविली 
आहे. प्राणामध्यें ( अंगांत ) भीति व मनांत कुविचार येऊं लागले कीं आत्म- 
नाश समीप आला असें समजावें. 

छुभ संकर्पीमन--मनाच्या विविध त्राति जगांत द्ग्गोचर होतात. 
संकल्प करणारें सन हेंच वंधमोक्षाच्या इनारती उभारीत असतें. मन जर 
हातांत आलें, मनावर तावा चालवितां येऊं लागला, आणि मनांतील कुविचार 
जाऊन तेथें सुविचारांचा ( शिवसंकल्पांचा ) प्रादुंमाव होऊं लागला तर वैय- 
क्तिक उन्नतीला विळंबच नाहीं. वौदिक वाड्य़यांत मनामध्ये सदैव शिवसंकल्प 
असांवेत अशा प्रार्थना केळेल्या आढळतात. त्यांतोळ एक उत्कट भाग यजु- 
वेदामध्ये आहे. त्यांत मनाचें. वर्णन वरेंच केलें असून शेवटी “'तन्मे मनः 
शिवसंकटपमस्तु” तें माज्ञें मन शिवसंकल्पयुक्त होवो असा चरण प्रत्येक 
मद्याच्या शेवटीं घातला आहे. 

स्वरियांचे समाजांत स्थान--वेदकालीन समाजांत स्रियांचे स्थान कठे 
होतें हे आतां पाहूं, 

आत्मा वे पुत्र नामासि हते । जायायास्तदेव जायाल्व 
यतो$्स्यांपतिः पुंनजायते ॥ तथाच बव्हूच ब्राह्मणम्‌--पतिजोयां 
ग्रविशाति गर्भा भूत्वेह मातरम्‌ । तस्यां पुननेवोभूत्वा दशमे 
मासे जायते ॥ तज्ञाया जाया भवति यदस्यां जायते पुनः ॥ 

* आत्मा हाच पुत्र होय. जिच्यामध्यें पाति पुनः जन्माला येतो. तेंच 
जायेचें जायात्व होय. पाति गभेरूपानें जायेमध्यें प्रावि्ट होतो. व पुनः नवीन 
स्वरूपाने दहाव्या महिन्यांत जन्माला येतो. पति जिच्यामध्यें दहाव्या माहेन्यांत 
जन्माला येतो तीच जाया होय. ” या मंत्रांत पुरुषापेक्षा स्रीचे महत्तव आधिक 
दाखावेळें आहे. पति हा गर्भरूपाने पत्नीला माता करितो व पतीला जन्म 
देणारी म्हणून तिला जाया म्हणावें असें उत्कृष्ट तत्त्व यांत सांगितळें आहे 
त्याचप्रमाणें वाजसनेय ब्राह्मणांमध्ये ' अधा द्द वा एष आतमनस्तस्माद्य- 


२० आर्येसंस्छृतीचा उत्कपीपकषे [ प्रकरण 


ज्जायां न विदते नेतावत्‌ूपरजायते असवाहे तावद्धवति.अथ यदेव 
जञायां विंदते9थ प्रजायते त्हि सर्वी भवाति । 

६ स्त्री हा आत्म्याचा अधी भाग होय. म्हणून जोंवर मनुष्य ग॒हृस्थाश्रमी 
नाहीं व प्रजावान्‌ नाहीं तोंवर तो अपूण समजावा. पण जेव्हां मनुष्य स्री प्राप्त 
करून घेतो व प्रजावान्‌ होता तेव्हांच तो पूणे समजावा असे वेदवेत्ते ब्राह्मण 
म्हणतात. ” येथें सत्री व पुरुष हे दोन्ही घटक तुल्यबळ आहेत असें सांगितलें 
असून स्त्रीशिवाय पुरुषाची पूणता नाहीं म्हणजे समाजाची पूर्णता नाहीं असा 
सिद्धान्त गॉंवळेला आहे. “ अर्धा वा एष आत्मनः यत्पत्वी ” असें 
,सैत्तिरोय संहितेमध्ये ( ६1१॥८ ) म्हटलें आहे. पत्नी ही जणु काय पुरुषाचे 
अर्धे शरीर हा त्या म्हणण्याचा अर्थ आहे. त्यावरून वेदिक समाजांत स्त्रियांना 
पुरुषांच्या बरोबरीचें स्थान होतें यांत शका नाहीं. “ मातापूदरूपस्‌ ” 
“मातृदेवोभव,?” हीं तत्तिरांय आरण्यकांतील वाक्यें पिल्यापेक्षां मातेचें श्रष्ठत्व 
स्पष्ट करितात. वृहदारण्यक उपानेषदामध्ये-- 

स चै नेव रेमे तस्मादेकाकी न रमते स झद्वितीय मेच्छत 
स हैेतावानास यथा स्त्री पुमांसो संपारिष्वक्तो स इममेवात्मानं 
ह्वेथा पातयत्तत: पातेश्च पत्नीचा भवतां तस्मादिदमधे वबृगल- 
मिवस्वइति ह स्माह याज्ञवल्क्यस्तस्मादयमाकाश: स्त्रिया पूर्यंत 
एव तां समभवत्ततो मजुष्या अजायन्त ॥ वृ. दा. अ. १ ब्रा, ४, 

प्रथमारभीं परत्रह्म हें एकटें होतें. त्या एकट्याला चेन पडेना म्हणून त्याला 
दुसरें कोणी तरी हवें असें वाटलें. नंतर तें त्रह्म स्वतः एका जुळलेल्या ख्री- 
पुरुषांच्या जोडप्याच्या आकाराचे झालें. त्याचे त्यानें दोन भाग केले, तेच पति 
व पत्नी हे. होत. म्हणून पत्नी हा पर्ताचा अधी भांग होय. जी पोकळी 
पुरुषाकडून भरली जात नाहीं ती स्त्राकडून भरली जाते व अश्या दृष्टीनें स्ती व 
पुरुष मिळून प्रजा उत्पन्न हाते. येथेंहि स्त्री-पुरुषांची उत्पात्ते एकदम कशी 
झाली हें सांगून हीं दोन्ही सृष्टीच्या व्यवहाराला परस्पर पोषक कशी आहेत हें 
उत्तम तऱ्हेने दाखावेलें आहे. 

ग्रहपर्त्नाचें स्थान-अथवंवेदामध्यें. ग््हपत्नीला उद्देशून जे आशार्वाद- 
पर मत्र आहेत लांवरून गृहिणीचे अधिकार कळतात. 
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शिवाभव पुरूपेभ्यो गोभ्यो अश्वभ्यः शिवा । 

शिवास्मे सवेस्मे क्षेत्राय शिवा न इद्दोि ॥ ३1२८1३ 

इह प्रिय प्रजाये ते समृध्यतामस्मिन ग्रहे । 

गाईपत्याय जाग्रहि एना पत्या तन्वलं ॥ 

स्पृशस्वाथ जिविविदथ मा वदासि ॥ अ. १४1१1२१ 

आशासान! सोमनसं प्रजा सोभाग्यं रयिम्‌ । 

पत्युरचुवता भूत्वा संनह्यस्वामृताय कम्‌ ॥ १४1१1४१ 

यथा सिंघुनेर्दांनां सामाज्यं रुषुवेवृूषा । 

एवा त्वं सम्राझ्येचि पत्युरस्तं परेत्यं ॥ अ. १४1१1४२ 

सम्राझ्योधि श्वशुरेषु सम्राश्युत देवूपु । 

ननान्दुः सम्राश्येचि सप्राश्युत श्वश्र्याः 1 अ. १४११४४ 

ग्र॒ह्मामि ते सोभगत्वाय हर्स्त मया पत्या 

जरदष्टियथासः । भगो अर्यमा सविता 

पुराध्रेमेह्यं त्वादुर्गाहेपत्याय देवाः ॥ १४1१५५० 

खुमंगळी प्रतरणी ग्रृहाणां सुशेबा पत्ये श्व्युराय शंभूः । 

स्योना श्वश्र्वे प्रगरह्वमान्‌ विशेमान्‌ , १४२1२६ 

आरोहतलट्पं खुमनस्यमानेह प्रजां जनय पत्ये अस्मे । इंद्रागीच 

खुबुधा बुध्यमाना ज्योतिरग्रा उपस: प्रतिजागरासे १४१२1३१ 

भरवुध्यस्व सुवुधा वुध्यमाना दीघायुत्वाय शतशारदाय । 

ग्रृहांन्‌ गच्छ ग्रहपत्ली यथा सो दीधे त आयुः सविता कुणोतु 

१४२1७५ 

भावाथे-हे त्रिये, तू पुरुष, गाई, घोडे व ग्रहांतील इतर. सव स्थानें 
यांना व आम्हांला कल्याणकारक अशी होऊन तू ग्रह्मांत ये. येथें तुझ्या संततोचें 
हितवधन होवो, घरांतील गाहंपत्य कमौमध्यें तू॑ जागरूक रहा. पतीच्या 
साह्याने शरीरसाख्य प्राप्त करून घे. व ज्ञानगृदध होऊन सभांमध्ये भाषण कर, 
मनाची प्रसन्नता, संतति १ सौभाग्यं ऐशखये व्य॒यांचा इच्छा करणारी होत्सार्ता 
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पतीला अनुकूल कर्म करणारी होऊन तुझें सुख इंद्रसुखाशीं स्पधा करील असें वर्तन 
कर. ज्याप्रमाणें बलवान्‌ समुद्राने नद्यांकरितां साम्राज्य उत्पन्न केलें, त्याप्रमाणें 
तूं पतीच्या घरीं जाऊन त्या सम्राटाची पट्टराणी हो. सासरा, दीर, नणंद, सुस, 
यांच्यामध्यें राहून यांना सुख देणारी अशी तूं सम्राज्ञी हो. हे स्त्रिये, उत्तम 
भाग्याच्या प्राप्तीकरतां मी तुझें पाणिग्रहण करीत आहें. मज पतीबरोबर तू 
पूर्ण वरद्धावस्थेपर्यंत रहा. भाग्यवान, श्रेष्ठ, उत्पादक, (सृष्टीच्या) अश्या देवतांनी 
तुला माझी ग्ृहपतीचीं कतेव्यें पार पाडण्याकरतां दिलेलें आहे. ( सांगितलें 
आहे.) हे स्त्रिये, तं उत्तम मांगल्य करणारी, घरांत स्वच्छता, टापटीप, व्यवस्था 
ठेवून त्याचें ऐश्वरये वाढविणारी, पतीची उत्कृष्ट सेवा करणारी, सासू, सासरा 
व घरांतील इतर माणसें या सर्वांना रेख देणारी अशी होऊन या घरांत 
प्रविष्ट हो. हे स्त्रिये, प्रसन्न मनानें तू या शय्येवर चढ व आपल्या पतीकरतां 
प्रजा उत्पन्न कर, इंद्राच्या इंद्राणीप्रमाणें ज्ञानयुक्त होऊन प्रकाश देणारी ( उषः- 
कालाप्रमाणे ) अशी तूं हो. शेमर वषांच्या आयुष्याकरतां उत्तम ज्ञान प्राप्त 
करून घेऊन तू आपल्या पर्तांच्या घरीं जा. तेथें ग्रहाची स्वामिनी होऊन 
सुखाने रहा. सवांचा प्रेरक व उत्पादक श्रीसविता तुज्ञें कल्याण कराल. 
“ पत्नीहि पारीणह्यस्येद्षे” असें तेत्तिशय संहितेत ( ६॥२]१ ) म्हटलें 
आहे. त्यावरून ग्रहांतील सवे कार्यावर ग्रहिणो या नाल्यानें स्रिया सवीधिकारी होत्या 
असा भाव व्यक्त होतो. प्रापंचिक जबाबदारी सांभाळण्याची पात्रता असल्या- 
वाचून इतका अधिकार कोणी देइल काय ? त्र्रियांवद्दळ आद्र व त्यांजवर विश्वास 
त्या काळीं मोठा होता म्हणून “ पत्नीहि सवस्य मित्र, ” असें तैत्तिर्राय 
संहितेमध्ये (६॥२1९) वाक्य आलेलें आहे. नवरा, दीर, सासू, सासरा या सर्वा 
प्रमाणें आल्यांगेल्याची काळजी घेणें, अतीताभ्यागताचा परामषे घेणें, हीं कतेर्व्य 
करण्यांत वादक स्त्रिया अत्यंत तत्पर असत, म्हणून त्यांना सर्वांचे मिल अर्स 
म्हटलें जाई. वरील विवेचनावरून वेदकाळीं स्त्रीविषयक कल्पना होत्या 
बाचकांच्या ध्यानीं येईल 

स्त्रियांचे शिक्षण व राहाणी--वैदिक स्त्रियांचे शिक्षण, राहाणी 
कोंदल्य, वागणूक इत्यादि विषयीं थोडा विचार केला पाहिजे. “जायेव पत्य 
उदाती खुवासा: ” असे क्रगवेदसंहितेत ( ४॥३॥२ येथें ) वणन आलें आहे 
त्यावरून वेदिक स्त्रिया उत्कृष्ट तऱ्हेची व तलम वस्त्रें प्रसंगविशेषीं नेसत असत. 
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तसेंच “ सुभगे छांपोलव!सिनी ” या तैत्तिरीय संहितेच्या सहाव्या अ्ट- 
कांत आलेल्या वाक्‍यावरूनहि हें सिद्ध होतें. सुकपर्दा, सुकुरीरा, स्वोपशा अशी 
ते. सं., ४1१1५, येथें विशेषणे आलेटीं आहेत. त्यांचा विचार केल्यासा 
वैदिक स्त्रिया वेणी घालीत, कधीं केस पिळून वुचडा घालीत, व कधीं केश- 
कलापांची रचना अत्यंत मनोहर व टापटिपीनें करीत असं दिसते. “' यथा 
ह घे योपा सुवण हिरण्यं पेशळं बिश्नती रूपाण्यास्ते ” असें तै 
ब्रा,( ३॥३॥५ त ) म्हटलें आहे. त्यावरूनहि वेदिक स्त्री शक्‍त्यनुसार सुवणा'चे. 
अलंकार घारण करी व ती आपली राहाणी व्यवस्थित व टापटिपीची ठेवीः 
असे म्हणण्यास हरकत नाहीं. श्रामंतांच्या स्वियांचा उल्लेख शतपथ ब्राह्मणांत 
१३॥४]१ यांत आला आहे तो पाहिला म्हणजे त्यांच्या अलंकारांची वः 
थाटामाटाच्या राहाणींची कल्पना येते, 
सूच्च्या अच्छिययमसःनया सीव्यतु । 
पेशस्वति दतुना संव्ययास्ति । 

या उल्लेखावरून वेदिक हित्रिया शिवणकाम व विणकाम या कला जाणत 
होत्या असें म्हणतां येतें. “ पत्न्यय उपगायन्ति ” ते. सं. ( 9५७ ), 
“पत्न्यश्चध काण्डवींणा” ऐतेरेय आरण्यक' ( ५१1५ ), या वाक्‍यांवरून व 
ताण्डय त्राह्मणांतील आपघा2ला नामक वाद्याच्या उल्लेखावरून वेदिक यज्ञपत्न्या 
सामगांन करणाऱया त्डत्विजांची साथ करीत, अलगुजासारखें सुपिर वाद्य तोंडाने 
वाजवीत व विण्यासारख्या तंतुवाद्यामध्येहि त्या ऊुशळ असत असें म्हणण्यास 
आधार आहें. खेलराजाची श्री विश्‍पला ही उत्कृष्ट रणधुरंधर होती. तिनें 
लढाई केल्याचे वणेन कग्वेद १०॥२९1८ मध्यें आलेलें आहे. लढाईत या, 
स्त्रीचा पाय तुटला व तो आश्विनी कुमारांनीं लोखंडाचा करून जुळविला अशी. 
माहिती तेथें मिळते. मुद्ूलानी म्हणजे सुदूळ नांवाच्या कोणा एका पुरुषाची 
स्री हो सारथ्यकमीमध्यें मोठी निपुण होती असें वणेन क्तरवेद, १०1१०२२ 
मध्ये आढळतें. तात्पर्य वेदिक स्त्रिया अूर, साहसी व सारथ्यकमेकुशल अशा: 
होत्या. श्लियांच्या ठिकाणी ग्रहिणीकर्मार्तील नेपुण्य, कलांतील आभिज्ञता वः 
युद्धांतीळ शाय हीं सवे असतांना त्या अत्यंत विनयशील असत हें विशेष ध्यानांत 
ठेवण्य़ाजोगे आहे. “ स्चुषा श्वद्युरा ढज्जमाना निलीयमानेति 
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असें वर्णन ऐतरेय ब्राम्हणामध्यें आहे. त्यावरून सासुरवासिनी वडील साणसांपुढें 
विनयानें वागत व पद्र सावरून बाजूला होत असे दिसतें. तात्पर्य भादिक 
स्त्रियांत विद्या व शिक्षण हीं पूर्ण असतांना “ विद्या दृदाति विनयं ” हें 
तच्व त्यांच्या हाडींमाशीं खिळलेलें होतें. 


वेदिक स्त्रियांची वृत्ति--वैदिक स्रियांनी ठिकठिकाणीं ज्या प्रार्थना 
केल्या आहेत, त्यांचा सारांश पुढीलप्रमाणें देतां येईल. *“' इंद्रारणांप्रमाणें मी 
सोभाग्यसंपन्न व्हावे. आदेतीप्रमाणें सुपुत्रांची माता म्यां व्हावे, माज्ञे पुत 
शत्रूंचा संहार करणारे असे हावेत, माझी सुलगी पुरंध्रीपदाला ( ग्रहिणी- 
पदाला. ) योग्य अशी असावी. आणि मी स्वतः सर्व कार्यांत जयशाली, भाग्य 
झाली, व वीर्यशाठी असावें.” वैदिक आर्याच्या स्वभावाला पोषक अशा सर्व 
वृत्ते वोदिक त्रियांमध्ये दिसतात. ग्रहरक्षण, गृहाशेक्षण, ज्ञानाजन, साहित्यसंगी- 
'तादिकांचें ज्ञान व रणक्कोशल्य या सर्व क्षेत्रांत स्रिया पुरुषांच्या वरोबरीच्या 
ऱहोल्या इतकेंच नव्हे तर गार्गी, वाचक्नवी, मैत्रेयी यांसारख्या ब्रह्मवादिनी स्त्रिया 
ब्रह्मवेच्यांशीं बरोबरीच्या नात्यानें चर्चीहि करीत असत, हें वृहदारण्यकादि उप- 
निषदांवरून स्पष्ट होतें. वैदिक क्रषीमध्ये जसे मंत्रद्रेट कषी होते तशाच मंत्र 
द्षट्या काघेकाहि होत्या व त्यांनी वोदिक वाड्मयांत आपलें स्थान अढळ 
करून ठेविलें आहे इतक्रें सांगितलें म्हणजे वेदकालीं स्रियांचे समाजांत 
स्थान काय होतें याविषयीं आधिक विवेचन करण्याचें प्रयोजन उरणार नाहीं. 


यज्ञखंस्था--वेदिक आर्यांची सुख्य संस्था म्हटली म्हणजे यज्ञ ही होय. 
र्‍या यज्ञसंस्थेवरून तत्कालिन सामाजिक परिस्थितीची चांगली कल्पना यते. 
यज्ञांशी लेवर्णिकांचा साक्षात्‌ संबंध असे व इतरांचा परंपरेने असे. यज्ञसंस्था ही 
वेदिक प्रवृत्तिपर धर्माची उत्कृष्ट खूण आहे. सवे मंत्रांचा संबंध विनियोगरूपानें 
यज्ञांशीं जोडलेला आहे. विविध सूक्तांवरून व यज्ञीय प्रार्थनांवरून इंदर आदिल्य, 
वरुण, वायु, अभि, विष्णु, पूषन, सोम, सूर्य, मरुत्‌, स्द्र, आश्विन, वृद्दस्पति, 
उषा इत्यादि देवतांची कल्पना थेते. याच सूक्तामध्ये दान, कर्म, संस्कार व 
अध्यात्म यांविषयींचे विचार आढळतात. कश्यप, अलि, वासिष्ठ, भ्गगु, अंगिरस, 
भरड्ाज, विश्वामित्र, गोतम, जमद्झि या त्रषींचा संबध यज्ञकमीशी विशेष 
दिसतो. यांच्या संबंधाच्या अनेक गोष्टी व आख्यायिका वेदांत सांपडतात. 


*् 
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दर्शपूर्णमापत, पिंडपितृयज्ञ, चयेन, अभिष्टोम, वाजपेय, दशपेय, ज्योतिष्टोम, 
अश्वमेध, राजसूय, पुरुषमेध, महात्रत, ग्रृहृस्पातिसव, स्वगेसत्र, नक्षत्रसत्र अशा 
नांवांवरून यज्ञांच्या स्वरूपाची यथार्थ कल्पना येते. यज्ञसंस्थेची पूर्ण वाढ झाली 
होती म्हणून तिला अनेक प्रकारचे कारागीर लागत. सुतार, सोनार, लोहार 
चांभार, शिंपी, विणकर, कुंभार, रथकार, दोऱ्या वळणारे, वाद्यवादक अश्या 
तऱ्हे कारागीर त्या वेळो होते. चतुवेंदांखेरीज इतिहास, पुराण, वाकोवाक्य, 
देवविद्या, त्रह्मविद्या, क्षत्रविद्या, नक्षत्रविद्या, सपविद्या, गगणितशास्र, महत्त्व- 
मापन, अत्तरे काढणें अशा विद्यांचा उल्लेख कांहीं ठिकाणीं आढळतो. यज्ञांमध्ये 
यज्ञपत्न्यांना बराच मान असे. त्या मोकळ्या मनानें वावरत असत. यज्ञप्रसंगी 
त्या तत्त्वज्ञानाची चची करीत व उत्सवांमध्ये भाग घेत आणि आमेदानें काल- 
क्रमणा करीत. ल्रियांची योग्यता पुरुषांबरोबर मानली जाई. किंबहना त्यांच 
इक “ अधे भाया मनुष्यस्य !? या न्याय़ानें पुरुषांच्या बरोवरीचे अपत. 
आयांच्या पल्न्यांचा स्वभाव आनंदी, राहाणी साधी व वृत्ते निभेय असे. 
आर्य हे स्वभावाने प्रागातिक, पवित्र व निग्रही होते. आर्यांच्या घरांत ग्रहिणीचें 

हृत्तव फार असे. ग्राहिणी म्हणजेच घर अशी समजूत होती. या ग्रहिणी ग्रह- 
कृत्यांत दक्ष असत. त्या शाकाण व मांसान्नञ सिद्ध करीत. घरांत दधदभभर्ते 
पुष्कळ असे दूध काढणें द्वे सुलींचें मोठें काम समजलें जाई. गाई, वेल, घोडे 
हों घरोषरीं असत. घोड्यांचा उपयोग शेतीकडेहि होत असावा. 


यक्षसंस्थेचे परिणाम--एकंदरांत यत्ञसंस्थेनें आर्यांच्या सामाजिक 
जीवनावर चांगलाच परिणाम केला आहे अते दिसतें. त्या संस्थेने १. गोत्र 
भ्रवरांचे संबध कायम ठेविले, २. गान व उृत्य या सुधारलेल्या कला अस्तित्वांत 
आणल्या, ३. प्रांणिशास्र वाढविले व शिल्पशास्र पूर्णतेस नेलें; व्याख्य़ानें, इतिहास, 
युराणें यांची वृद्धी केली, ४. रानटी व मागासलेल्या समाजांना उत्सवांच्या निमि- 
त्तानें आपल्याकडे आकर्षून घेतलें, ५. अनेक लोकांच्या समुःचचयामुळें व्यवहारधर्म 
उत्पन्न केला, ६. यज्ञ हें सामाजिक संपत्तीच्या उपभोगाचे साधन बनविले, ७, 
अभिहोत्रपुरःसर वसाहती स्थापन करण्याचें कार्ये सुगंम केले, ८. हळूहळू 
व्यापारवृद्धीस साह्य केलें, ९. सर्वात विशेष गोष्ट, म्हणजे समाजाचा विस्तार: 
जसा होऊं लागला तशी संघांची व्यापक कल्पना केली व या संघांमध्ये ऐक्य 
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पलक कडील कड ८: ४-3 सवदी 100. 
नांदावे म्हणून सावेराष्ट्रीय धर्म उत्पन्न केळे, १० यज्ञानिमित्त अनेक विद्वान्‌ 
एकत्र येऊं लागल्यामुळें तत्त्वज्ञानाच्या वाढीस उत्तेजन मिळालें 

यज्ञाताल काहा प्राथेना-- या यज्ञांमध्यें देवतांना उद्देशून अनेक प्रार्थना 
म्हटल्या जात, त्या वैयक्तिक व सासुदायिक उत्कर्षाच्या दृष्टीनं चिचारणीय 
आहृत. समाश्धर्माची याग्य कल्पना वेदिक आर्याना होती, मी, माझी वाथको 
च माझ घर या पलाकडे न पाहाण्याची जी संकुचित दृष्टि आज समाजांत 
दिसते तेंर्‍चा मागसूसहि या प्रा्थनांमध्यें नाहीं. जग अनित्य, जगाशी आपणांस 
काय करावयाचे आहे, आपण वरे, आपलें घर बरे, असें म्हणण्यांत मोठा पुरुषार्थ 
आहे अस समजणाऱ्या लोकांनीं या प्राथनांताल अथांच चांगल पठणच केलं 
पाहज, तरच त्यांची दृष्टि थोडी निवळेल 

तनूपा अझासे तस्वं मे पाह्यायुदी अम़ेस्यायु र्म देहि वर्चोदा 
अभास वचां म॑ दोहे । अभ्रे यन्मे तन्वाऊनं तन्म आपण ॥ 

वाजतनाथ सांहेता ३॥ १५ 
हे अभे, तूं शरीरसंरक्षण करणारा आं माझ्या शर्रीराचें रक्षण 

कर. हे अन्ने, तूं आयुर्दाता आहेस; मला आयुष्य दे. हे अभे, शक्ति देणारा 
तव आहेस, मला शक्ति दे. हे अभे, माझ्या शरीरांतील सर्व उणेपणा तूं 
भरून काढ. ” 0 

आयुयज्ञन कल्पतां प्राणा यज्ञन कल्पता चक्षयक्चन कल्पता 


श्रोन्नं यज्ञन कल्पतां पृष्ठ यज्ञन कल्पतां यज्ञा यज्ञन कल्पताम्‌ । 
वाज, ९॥२१ 


या यजञान आयुष्याची वाढ होवो ! यानें प्राणवायु वाढो ! डोळे चांगळे 
होवोत; यानें कान चांगले होवोत । पाठाची वाढ होवो; यज्ञाने यज्ञाची वाढ 
होवो. ” 
वाड्य आसन्नसोः प्राणश्वक्षरक्ष्णोः श्रोत्रं कर्णयोः ॥ अपलिता: 
केशा अशोणा दन्ता बहु बाव्होबलम्‌ ॥१॥ ऊर्वोरोजो जंघयोर्जवः 
नादया: ।| प्रतिष्ठा अरिष्ठानि मे सर्वात्मा निभूष्ट: ।॥॥२॥ तनूस्तन्वा 
सहे दत: सवेमायुरशीय ॥ स्योने मे सीद परु पृणस्व पवमानः 
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स्वग ॥ ३॥। उात्तष्ठ त्रह्मणस्पते देवान्‌ यज्ञन बोधय ॥ आयु प्राण 
प्रजा पून काले यजमानं च बधेय॥ ४॥ 

अथव कां १९, सू. ६० ते ६३ 

भावाथ--माझ्या वाणींत पूर्ण आयुष्यापर्यंत वक्‍तृत्वशक्ति असो. नासेके- 
मध्यें प्राणशाक्ते संचार करो, डोळ्यांत उत्तम दृष्टि राहो, श्रवणेंद्रियें तीदृण असोत,, 
भाजे केस न पिकोत, माज्षे दांत न किडोत ( मिन न होवोत ), वाहूंमध्यें, 
चांगलें बळ असावें, माझ्या मांड्यांमध्ये चांगलें सामर्थ्य असावें, माझ्या जंघां- 
मध्ये(तंगड्यांमध्ये) चापल्य असावें. पायांमध्ये स्थिरता व टढता राहो. सारांश 
माझे सर्वे अवयव धष्टपुष्ट होवोत. माझा अंतरात्मा उत्साहयुक्त असो. प्रवळ 
शत्रूशी टक्कर देण्याचें सामथ्ये माझ्यामध्ये असो. पूणीयुष्यांत मी सुखानें व. 
आनदानं असावें. म्या अत्यंत शुद्ध व्हावें व उत्तम लोक जो स्वग त्यामध्यें 
माझें अखंड वास्तव्य व्हावें. हे ज्ञानदेवते, त छठ व सत्कमैद्वारां विद्वानांना 
: चेतना दे. त्याचप्रमाणें आयुष्य, जीवन, संतति, पछुपाटन, कौर्ति व सत्कमीं 
करणाऱ्यांचें बल हीं वदधिंगत कर वेयक्तिक प्रार्थनांप्रमाणें कांहीं सामुदायिक 
प्राथ॑नाहि उत्कृष्ट आहेत त्यांपैकीं कांहीं भावार्थांसह येथें देणें उचित आहे 

32 आ ब्रह्मन्‌ ब्राम्हणी ब्रंह्मवंचसी जोयंतोमीस्मन्‌ राष्रे । राजन्य 
इषठ्यः शूरो मंहॉरथो जायंतांम्‌ । दोग्धी घेनुवोढा5नडंबा नाश: सप्ति 
पुराधयाषा ।जष्णरथष्टा: । सभयायुवा । अस्य यजमानस्य दोरो 
जायताम्‌ । निकामे निकामे नः पज्ञेन्यो बषेतु। फलिन्यो न ओषः 
घय: पच्येंन्ताम्‌ । योगक्षेमो नः कल्पताम्‌ ॥ « 

परमात्मन्‌ | या राष्ट्रांत ब्राह्मणवर्ण तेजस्वी व विद्वान्‌ होवो. क्षत्रियवर्ण अचुक 
निशाणबाज, धाडसी व युद्धकुशल होवो. गाई दुधाळ, बैल वळकट, घोडे चपळ 
स्त्रिया पातित्रता, लढवय्ये जयिष्णु, तरुण आपल्या विदवत्तेची व वक्तृत्वाची 
सभेवर छाप पाडणारे असे होवोत. नागारिकांना सत्पुत्र होवात. योग्य वेळी, 
पाऊस पडो, शेतं उत्तम पिकूं देत व आमच्या राष्ट्राचा योगक्षेम उत्तम चालू दे. 

वयं श्रेभिरस्तृभिरिंद्र त्वया युजावयम्‌ । सासह्याम पृतन्यत: ।। 

च. १८४ 
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वय जयेम त्वया युजा वृतम्रस्माकमशमदवा भरेभरे । अस्सभ्य 
सिंद्र वारिवः सुगं छृधि प्रशत्रूणा मघवन्‌ वृष्ण्यारुज || % १॥१०२॥४ 


भावाथे--हे इंद्रा, आम्ही तुझ्या सन्निध राहन आणि अस्त्रांचा प्रयोग 
करणाऱ्या शूर वीरांचे सहवासांत राहून आमच्यावर ससैन्य आक्रमण करणाऱ्या 
शत्नूचा पराभव करूं, ॥ १ ॥ हे ऐशवर्यसंपक्न प्रभो, तुझ्या. सहवासांत राहून 
आम्हाभावती वेढा घातलेल्या शत्रूंवर आम्ही विजय प्राप्त करुं. देवा, युद्धामध्ये 
आमच्या भागाचें तू रक्षण कर. हे इंद्रा, आमच्याकरितां धन अगदीं सोलभ्यानें 
मिळेल असें कर. आणि शात्नेचें बळ नष्ट होऊन त्याचा नायनाट होईल असे 
कर. ( सारांश, परमेश्वराची कृपा आम्हांवर व्हावी म्हणजे आमचे शात्र त्याच्या 
कृपेनं सवेते पराजित होतील. ) 

३-० [वश्वतस्थक्षरुत वश्वतामखा विर्धवताबाहुरुत विश्धवतस्पात्‌ । 
सा बाहुभ्या धमात संपतत्रेथीवा भूमी जनयन्द्ब एक: ॥ 

ज्या परमेश्वराला सर्वे बाजूला डोळे, तोंड, हात, पाय आहेत, ( अर्थात्‌ 
आपण कोणास कांहीं न कळत कांही केलें तरी इंग्वर तें पह्वातोच ), जो वाहू- 
प्रासून स्वग, पायापासून एथिवी हॉ उत्पन्न करितो, तो स्वगे, एथिवी इत्यादि 
सवे जग उत्पन्न करणारा परमात्मा एकच आहे 

9.1 


३ मयि मेथां मयि प्रजां मयीन्द्र इन्द्रियं दधातु । मयि मेघां 
माय प्रजा मय्याभित्तेजो दघातु । मयि मेथां मयि प्रजां मयि सुर्या 
आजा दघातु ॥ 

भगवान्‌ इंद्र मला स्मरणशक्ति, मुलेंबाळें आणि इंद्रियसामर्थ्ये देवो. भगवान्‌ 
अभि मला स्मरणशक्ति, सुळेंवाळें व विचारशाक्त देवो. भगवान्‌ सूर्य मला स्मरण- 
“शक्ति, मुळेंबाळें व तेजस्विता देवो 


_ 3 सह्‌ नावबतु । सहनो भुनक्तु । सहवीर्य करवावबहै । 
तेजस्वि नावधीतमस्तु । मा विद्विबाबहे ।। 
परमात्मन्‌ | आम्हां युरुशिष्यांचें रक्षण कर, दोघांसहि ऐश्वर्य दे. दोघांकडून 


'मोठे पराक्रम होऊं देत. आमचें ज्ञान तेजस्वी रहावें आणि आमच्यामध्ये 
नित्य प्रेमभाव राहो. हें परमेश्वरा ! सवंदा शांति असो 


4 च 
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उपनिषदांचे सामान्य स्वरूपः--वेदिक वाड्याचे एका निराळ्या 
दृष्टीने तीन भाग पडतात. एक कर्मपर, दुसरा स्तुतिपर व तिसरा तत्त्वज्ञान-- 
पर हे ते तीन भाग होत. कमैपर व स्तुतिपर भाग यज्ञकमांशीं संवद्ध आहे. 
तत्त्वज्ञानाचा विषय हा यज्ञकर्माहून अगदीं स्वतंतन राहातो. तत्वज्ञान! 
उपनिषदांमध्ये आहे. आणि हो उपानेषदें ब्राह्मणग्रंथांतील आहेत. फक्त अपवाद 
म्हणून एकच इंश्ावास्योपानेषद हें संहितेपैकी आहे. उपनिषदांतील तत्त्व- 
ज्ञान जगामध्यें श्रेष्ठ असून त्यांत , जीव, जगत्‌ व ब्रह्म यांचें विवेचन उत्क्ृष्ट' 
केलेळे आहे. भाषा सोपी, सरळ, बाळबोध असून विषयाची मांडणी प्रश्नोत्तर- 
रूपाने केल्यामुळें व मधून मधून संवाद ग्रथित. केल्यामुळें विषयाचे आकलन 
सोलभ्यानें होतें. भाषा सोपी व साधी असली तरो या वाड्ययांत प्रातिभा व' 
प्रसंगीं काव्यहि भरपूर आहे. हें तत्त्वज्ञान जगाला देण्याचें कार्ये हिंदूंच्याकडे 
आहे. याबद्दल प्रत्येक आयाला अभिमान व धन्यता वाटेल. उपनिषदांचा 
बारकाईनें अभ्यास केल्यास ल्या वेळीं प्रवृत्ति-निवृत्तीचे वित्राद दृष्टोत्पत्तीस 
येतात. केवळ प्रव्रत्तिपर यज्ञयागांमध्यें पूणे गढून प््वगकामेच्छू झालेले लोक: 
जसे आढळतात तसेच जग आनेत्य, दुःखद, असें म्हणून केवळ तत्त्वज्ञानाच्या 
विचारांत मम झालेलेहि क्षि दिसतात. यज्ञयाग करणाऱ्यांची निंदा उपनि-. 
षदांमध्यें बरीच दिसते.“ छुवाह्येते अडढा यज्ञरूपा ” अंघेनेच नाय- 
मानायथांधाः ॥ अशा शब्दप्रयोगांनी कमीवर ताशेरे उडविले असून 
ज्ञानाची महती अधिक वणन केलेली आहे. कोणी ज्ञानाचा तर कोणी कमोचा' 
पुरस्क्रार करीत तर जनक व याज्ञवल्क्य हे ज्ञान व कमे यांच्या समुच्चयाचा' 
यत्न करोत. जनक राजानें एतदर्थ -अनेक सभा भरविल्याचे आधार सापडतात. 
क्षतिय राजांना तत्त्वज्ञानाची आवड वरीच असे. राजर्षि जनक व ब्रह्मर्षि 
याज्ञवल्क्य यांचे संवाद वृह्ददारण्यकामध्यें सर्वत्र आहेत. त्यांत तत्त्वविचारचा 
मुख्य आहे. उपनिषदांतील तत्त्वाविचार म्हणजेच अध्यात्मज्ञान होय. हें अध्यात्म 
ज्ञान मोक्षविद्येचें मूळ आहे. 

नासदौय सूक्त--उपनिषदांमध्यें अध्यात्मविद्या जरी असली तथापि उप- 
निषदांपूर्वी म्हणजे बऱ्याच प्राचीन काळीं या भरतखंडांत अध्यात्मज्ञानाचा 
प्रादुभौव झालेला होता व तेव्हांपासूनच उपनिषदांतील विचारांची वाढ. 
झाली आहे. सृष्टांचें अगप्र्य मूलतत्त्व काय £ त्यापासूनच ही नामल्पात्मक, 
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"सुट कशी निर्माण झाली असावी याबद्दलचे विचार प्रथम क्रग्वेदांतील नासदीय 
सूक्तामध्यें प्रगट झाळेळे आहेत. या विचारांसारखे प्रगल्भ, स्वतंत्र व मुळाला 
हात घालणारे तत्त्वज्ञानाचे विचार दुसऱ्या कोणत्याहि धार्मिक ग्रंथांत आढळत 
नाहींत; इतकेच नव्हे तर अशा प्रकारें अध्यात्मविचारानें भरेल याच्याइतका 
आचीन लेख जगांत उपळव्व नाहीं. ईशावास्योपनिषत्‌ हें संहितेपेकी असून तें 
उपनिषदांमध्ये ज्येष्ट व श्रेष्ट आहे असें मानण्यांत येतें; त्याप्रमाणेंच याचाहि 
समावेश उपनिषदामध्यें व्हावयास पाहिजे होता. परंतु तो कां झाला नाहीं हें 
समजत नाहीं, हें नासदीय सूक्त सवे उपतिषदांचें उपनिषद आहे यांत तिळप्राय 
संदेह नाहीं. वेदांततत्त्वज्ञान हे॑उपनिषदांपासून सुरू झालें असं म्हटलें तर 
वैदिक तत्त्वज्ञान त्यापूर्वी क्रिती उच्च द॒जीला पोंचळें होतें हें या सूक्तावरून 
समजतें. वेदिक तत्त्वज्ञान हें साक्षात्‌ सांहितिक तत्त्वज्ञान व वेदान्त तत्त्वज्ञान हें 
ओपनिषद तत्त्वज्ञान असल्यामुळें या दोहोंना जोडणारा मधला डुवा ईशावास्यो- 
पंनेषदू होय. कारण तो एक्रा वाजूनें संहितेंतील शेवटचा अध्याय आहे, तर 
डुसऱ्या बाजूनें उपनिषदांतील पहिळें उपनिषदू आहे. अशा ईश्ावास्याच्या 
"पलीकडच्या नासदीय सूक्तांतील विषय अवलोकन केल्यावांचून वेदांततत्त्वज्ञा- 
“नाचाच काय पण जगांतील कोणत्याहि तत्वज्ञानाचा उलगडा नीट होणार नाहीं. 
यास्तव वेदिक तत्त्वज्ञानाला भूष्रणभूत असलेलें हें आद्य सूक्त तत्त्वज्ञानाचा एक 
'नसुना म्हणून येथें भाषांतरासह देतो. न 
मंत्र--नासदासीन्नो सदासीत्तदानी नासीद्रजा नो व्योमा परो 
यत्‌ । किमावरोवः कुह कस्य शमेन्नम्भः किमासीद्रहनं गभीरम्‌ ॥१॥ 
नासदीय सूक्त ( क्रमवेद मंडळ १०1१२९ ) 
भाषांतरः--तेव्हां म्हणजे मूळारंभीं असत्‌ नव्हतें आगि सत्‌ हि नव्हतें | 
अंतरिक्ष नव्हतें आणि त्यापलीकडचें जें आकाशा तेंहि नव्हतें | (अश्या स्थितींत) 
'कोणीं ( कोणाळा ) आवरण घातलें ( म्हणावें ) ? कोठें £ कोणाच्या सुखा- 
“साठा ! अगाध व गहन पाणी ( तरी ) होतें काय? 


संत्र--न सृत्युरासीदसरतं न तार्हू न रात्र्या अह्द आसीत्मकेतः । 
आनोौद्वातं स्वघया तदेक तस्माद्वान्यक्न परः किंचना55स ॥२॥ 


वेदकालीन आयेसस्काते -.4 


श्छ 
“भर 
(८८, 


भाषांतर:--तेव्हां मरत्यु म्ह. मत्युप्रस्त नाशवंत वश्य सृष्टि नव्हती, व 
€ दुसरा ) अम्गृत म्ह. अविनाशी नित्य पदार्थ ( हा भेद ) हि नव्हता. तसेंच 
रात्र आणि दिवस यांचा भेद कळण्यास कांहीं साधन. ( <प्रकेत ) नव्हते. 
( जें काय होतें ) तें एकलें एकच स्ववेनें म्ह. आपल्या शक्तीने वायूशिवाय 
आवासोच्छ्वास करीत म्ह. स्फुरत होतें. त्याखेरीज किंवा त्यापलीकडे दुसरें 
असें कांहींच नव्हतें. 

संत्र:--तमः आसीत्तमसा गूढमग्रेञप्रकेत सलिळं सवेमा इदम्‌ । 
तुच्छेनाभ्वपिहितं यदासीत्‌ तपसस्तन्महिना5जायतेकम्‌ ॥३॥ 

भाषांतर:--अंधकार होता, आरंभीं हें सर्व अंधकारानें व्याप्त ( आणि ) 
भेदाभेदाविरहित पाणी होतें, ( किंवा ) आभु म्हणजे सवेव्यापी ब्रह्म ( आरं- 

च ) तुच्छाने म्हणजे फोलमायेनं आच्छादिलेळें होतें, असें ( यत्‌ ) जे 
( म्हणतात ), तें ( तत्‌ ) मूळ एक (ब्रह्मच ) तपाच्या महिम्यानें ( रूपां- 
तरानें पुढें) प्रकट झालेले होतं. 
--कामस्तदग्ने समवतताधि मनसो रेतः प्रथमं यदासीत्‌ । 
सतो बन्धुमसति निरविन्दन्‌ हृादे प्रतीष्या कवयो मनीषा ॥४॥ 
भाषांतर--(याच्या) मनाचें जें रेत म्हणजे वीज प्रथमतः निघालें तेंच 
आरंभी काम ( म्हणजे सृष्टि निमोण करण्याची प्रश्रत्ति किंवा शक्ति) झाला. 
(हाच) असतामध्यें म्हणजे मूळ परब्रह्मांत सताचा ह्य. विनाशी दृश्य सृष्टीचा 
(पहिला) संबंध होय, असें ज्ञात्यांनीं अंतःकरणांत विचार करून बुद्धीनें निश्चित 
केलं आहे. 

मेत्रः:--तिरश्वीनो विततो रहमिरेषाम्‌ अधः स्विदासीदुपरि 

स्विदासीत्‌ । रताधा आसन्‌ साहमान आसन्‌ स्वधा अवस्तातू प्रयात 


प्रस्तातू ॥५॥ 

भाषांतरः--( हा ) ररिम म्ह. धागा किंवा किरण यांच्या (मध्यें) 
आडवा पसरला, आणि खालीं होता म्हटलें तर वराहि होता. (यांच्यांतले 
कांही ) रेताथा म्ह. बीजप्रद झाले, व ( वाहून ) मेठेहि झाले. त्यांचीच 
स्वद्याक्ते अलीकडे व प्रयति म्ह. प्रभाव पलीकडे ( व्यापून ) राहिला. 


३२ आर्येखंर्कळतवीचा उत्कषापकपे [ प्रकरण 
मंत्र:--को अद्धा वेद क इह प्रवोचेतू कुत आजाता कुत इयं 
विसष्टिः। अवाँग देवा अस्य विसजेनेनाथ को वेद यत आबभूच ।।६॥ 
भाषांतरः--( सतार्‍चा ) हा विसगे म्हणजे पसारा जेथून झाला, किंवा 
कोठून आला, हें ( यापेक्षां ) प्र म्हणजे विस्तारानें येथे कोण सांगणार ? कोण 
निश्चयात्मक जाणतो £ देवहि या ( सत्‌ सृष्टीच्या ) विसर्गानंतरचे. मग त 
जथून निघाला त कोण जाणणार £? 


मंत्रः--इ्यं विसृष्टियेत आबझूब यदि वा दघे यदि वा न दवे 
यो अस्याध्यक्षः परमे व्यामन्‌ सो अंग बेद यदि वा न वेद ॥७॥ 


भाषांतरः--( सताचा. ) हा विसर्ग म्हणजे पसारा क्यापासून. किंवा 
तो निर्मिला गेला अगर न गेला, तें परम आकाशांत असणारा या जगाचा जो 
अध्यक्ष ( हिरण्यगभ ) तो जाणीत असेल; किंवा नसेलहि ! ( कोणीं सांगावें ?) 


उपसं हार--येथवर अनेक विषयांवरील उतारे भावार्थासह दिले आहेत 
त्यांवरून वैदिक आर्यांचा स्वभाव प्रवरत्तिपर, जोमदार, उत्साही, आनंदी व 
पराक्रमी होता असें स्पष्ट दिसतें. जगांतील पुरुषार्थाकडे त्यांची वृत्ति होती. ते 
इंद्र, वरुण इत्यादि देवतांपा्शी सुंदर स्रिया, वीरपुत्र व दमदार घोडे मागत. ते 
स्वतः सोमरस पीत, मांसान्न-भक्षण करीत व यज्ञांमध्ये देवतांनाहि अर्पण 
करीत. वेदिक आर्याचें ध्येय स्वर्ग होतें व तेंहि सुख व ऐश्वर्य यांचें भोगण्याचें 
स्थान होतें. आर्यांच्या स्वभावांत निवृत्तीचे बीज सुळींच नव्हतें असें म्हणतां 
येणार नाही. त्या विषयाकडेहि ल्यांचें लक्ष होतें. एकंदरींत वैदिक आर्यसंस्कृति 
आशिष्ठ, द्रढिष्ठ, बलिष्ठ, जयिष्णु, आक्रमशील आणि सत्य, नीति व योग्य ती 
अनासक्ति यांवर अधिष्ठित अशी होती असें म्हणतां येतें. 


प्रकरण तिसरें 


रामायणकालीन आयंसंस्क्राते 


केवळ वैदिक वाद्यायांवरून आर्यसंस्कृतीच्या स्वरूपाची कल्पना काय येते 
हें दुसर्‍या प्रकरणांत पाहिलें. वेदिक वाड्य़यानंतर ( संहितेनंतर ) आर्य- 
संस्कृतींचें यथार्थ स्वरूप दाखविणारा ग्रंथ म्हटला म्हणजे रामायण हा होय. 
रामायणाचा काल हा भारतीय युद्धापूवी. जातो. भारतीय युद्धकाळ शाकपूर्व 
- ३००० असावा असें अलीकडे अनेक प्रमाणांवरून ठरत आहे. तेव्हां रामा- 
यणकाल हा निदान या कालामागें पांचशे वर्षे जातो. म्हणजे शकपूर्व ३१५०० 
च्या सुमारास सूथवंशी राजा श्रीरामचंद्र याच्या रामराज्याची भरभराट होती 
असें ह्मणतां येते. अर्थात्‌ ल्या वेळीं विविध अंगांनी नटलेली आर्यसंस्कृति 
कशी होती हें रामायणावरून समजतें, 

रामायणाचे स्वरूप --रामायण हें जगांतील आदिकाव्य असले तरी 
तें ऐतिह्यासिक सत्याने युक्त आहे. वाल्मिकीच्या सुखांतून सहज स्फूर्तीनें बाहेर 
पडलेलें द्दे ऐतिह्यासिक काव्य आर्यसंस्कृतीच्या भालपटलावरील सौभाग्यदर्शक 
कुंकुमतिलक आहे असें ह्टल्यास आतेशयोक्तिदोष येणार नाहीं. या ग्रंथाच्या 
कर्त्याचा उल्लेख वाजसनेयी संहितेमध्ये सापडतो. रामायण.हा प्राचीन ग्ंथर 
मूळच्या शुद्ध स्वरूपांत आज मिळणें अशक्‍य आहे. आज आपणांपुढे असलेला 
ग्रंथ दोन हजार वर्षांपूर्वीचा असला तरी त्यामध्यें भारतीय युद्धपूर्व संस्क. 
तीचा बराच भाग आढळतो. या ग्रंथाचें काव्य, पुराण व इतिहास असें त्रिदल 
स्वरूप आहे. .या ग्रंथाची चिकित्सा आधुनिक विद्ठानांनीं पुष्कळ केली असून 
या ग्रंथांतील उत्तरकाण्डाचा बराच भाग प्रक्षिप्त असल्याचें सिद्ध केलें आहे 
प्रक्षिप्त भाग सोडून दिल्यास इतर ग्रंथावरून तत्कालीन संस्कृतीची ढोबळ 
कल्पना येण्यास कांद्दीं अडचण पडणार नाहो. 

वैवस्वत मनुः--सूर्यवंशी श्रीरामचंद्राच्या कुलांतील पहिला राजा वैव- 
स्वत मनु हा होय. यानेच धर्मशास्र व समाजशास्त्र या विषयींचे निर्बंध घाळून 
दिले, त्यांतील कांहीं नियम ह्लोंच्या भूयुप्रोक्त मनुस्म्तामध्यें आहेत. सांप्रतचा 

३ 


३४ आर्यसंस्कृतीचा उत्कषोपकषे [ प्रकरण 


मनुस्मति हा ग्रंथ व महाभारत ग्रंथ हे समकालीन आहेत. म्हणून भारतामध्ये 
दिसणाऱ्या लोकस्थितीहून कांहीं वेगळी लाकस्थिति या ग्रंथांत नाहीं. सांस्क- 
[तेकदृष्टया मनुस्म्गातिग्रंथावर्न भारत व रामायण ग्रुथांपेक्षां कांहीं निराळें 
सांगतां येईल असें वाटत नाहीं, म्हणून मनुस्मृति.व आयसंस्कृति असें स्वतत 
प्रकरण देण्याचें कारण नाही. असो. मनु हा मोठा तत्त्ववेत्ता व प्रातिभावान्‌ 
राजा होता. त्यानें राजा व प्रजा यांकरितां अशी बंधनें घाळठून दिलीं कीं तीं 
सव सूयवंशी राजांना कल्याणप्रद वाटली. प्रजानुरंजन हें सवे सूयवंशी राजांच्या 

* राजवटींतील एक विरोष लक्षण म्हणून सांगतां येईल, याच गुणामुळें सूयेवंशी 
राजांची कोर्ति अजरामर होऊंन राहिली आहे. 

श्रीरामपूवेकालीन राजे--सूर्यवंशी श्रीरामचंद्राच्या पूर्वीच्या कांदा 

- राजांची नांवें. कग्वेदामध्यें. आलेली आहेत. दिवोदास, सुदास, भरत, हर्याश्व, 

, निकुंभाश्व, मांधाता, त्रिशंकु, हरिश्वद्र, हे सूयेवशी राजे क्रग्वेदकालीन आहेत, 

 बाहुक, सगर, भगीरथ, नल, रघु, अज या राजांची कौर्ति इतिहासरूपानें 
अद्याप उज्ज्वल आहे. सूर्यवंशी राजांच्या राजवटींत आये हा शब्द सदगुण- 

. समुच्चयवाचक बनला येवढें सांगितलें म्हणजे त्यांच्या गुणांची कल्पना येईल. 
सूर्यवंशी राजे व रामराज्य या वेळीं लोकस्थिति कशी होती हें सांगण्यापूर्वी 

' प्रथम रामायणांतील मुख्य नायकांचा परिचय करून देऊन नंतर लोकस्थितीच्या 
विवेचनाकडे वळूं. 

"प्रभ रामचंद्राची योग्यता--रामायणम्रंथामध्यें वैयक्तिक सद्युणांची 
पराकाष्ठा आढळते, म्हणून या ग्रंथाला व्यक्तिधमीचा उत्कृष्ट आदर्श असें म्हणतां 
येईल. रामायणांतील प्रत्येक व्यक्तीच्या गुणांचा परिपोष स्वतंत्र व अन्यनिंरपेक्ष 
आहे म्हणून तो परमावधीस पोचलेला दिसतो. मार्मिक वाचकाला रामायणांत 
काय सांपडणार नाहीं £ खरा कर्मयोगी कसा असावा, संकटाचे वेळीं थोर लोक 
कसें वागतात, राजानें प्रजाहितदक्ष कसें असावें, पतिपत्नींचें निर्विषयक प्रेम, 

*ग्रृहस्थाश्रमी मनुष्याचे अनुकरणीय उदाहरण, पितृभाक्त, वंधुम्रेम यांची उत्कटता 
हीं सव रामायणांत जशीं वाचकांस आढळतील तक्लीं अन्यल आढळणार नाहींत. 
-रामायणांतील मुख्य नायक जो राम त्याच्या अंगच्या एकेक गुणांचा विचार करूं 
लागल्यास काय सांगावें व काय वगळावे असा प्रश्न पडतो. कारण रामचंद्रामध्यें 
सर्वेच गुण उत्कट असे दिसतात. प्रजानुरंजनी राजा, उत्कृष्ट योद्धा, संकटकाळी न 
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डगमगणार| साधु पुरुष, कट्टा कर्मयोगी, धर्मनिष्ठ, थैर्याचा महामेरू, पित्रुभक्त, गुरु- 
झ्यश्रूषक, सत्यवचनी, मनोनिय्रही, विनयशील, तेजस्वी, छचिभूत, उदार, विद्वान, 
प्रज्ञावान, पौरुषवान्‌ अशीं जीं विशेषणे लावार्वात तीं रामाला तंतोतंत लागू पडतात.. 
राम या नांवाचें महत्त्व त्याच्या ग॒णांमध्येंचे आहे. कारण रामचंद्र हाः 
आपल्या अंगच्या गुणांनींच सर्वांना वंद्य झाला होता. ज्या ज्या अुथांत रामाच्य& 
नांवाचा निदेश आहे, त्या त्या ग्रंथांत त्याच्या युणांचाहि गौरव केळेला आहे. 
वाचकांनी रामचरित्राचें रहस्य त्याच्या गुणससुच्ययांत आहे हें ध्यानांत ठेवून 
गुणांचे अनुकरण करण्याचा यत्न करावा. घेय ह्या पहिला मोठा सद्गुण रामा- 
च्या ठिकाणीं होता, रामचरित्र हें संकटपरंपरेनें भरलेळें आहे, सर्व संकटांना- 
तोंड देण्याचें सामर्थ्य वैर्यामुळेंच उत्पन्न होतें व वैय या गुणाचा प्रभाव संकटांत: 
दृष्टीस पडता. धमेपरता हा दुसरा सदयुण रामाच्या चारित्र्यांत घेयीलीं' 
संमिश्र झाळेला दिसतो, धर्मपरता हें तत्त्व एकदां स्वीकारलें कीं त्या योगानेः 
आपत्ति वरचेवर येतात. परंतु त्या सहन करण्याचें सामर्थ्य. हें धमेपरतेमुळेंच: 
येतें. धरमपरता हा गुण मनाचें समाधान कायम ठेवून उत्साहाची ग्राद्धे करितो.. 
या गुणाच्या साह्याने मनाचा खंबीरपणा कायम राहिला को. आत्मविश्वासर 
उत्पन्न होतो. रामाचे ठिकाणीं आत्मविश्वास हा तिसरा सदूगुण आढळतो; 
आत्मविश्वासाचा प्रभाव कांही निराळाच असतो. त्यायोगें अमुक एक कार्यः 
हटकून आपल्याकडून होईल अशी निश्चिती असते. याच आत्मवळावर अनेक 
कार्ये मारून नेतां येतात. पितृभक्ति हा चौथा गुण रामचरित्रांत अनुस्यूत आढळतो. 
पित्याला वचनसुक्त करण्याकारेतां रामाने अरण्यवास पत्करिला. हा प्रसंग किती'' 
हृदयद्रावक होता | अखिल वसुंधरंचे अधिपत्य हातीं येत असतां त्यावर लाथ 
मारून पित्याला सत्यवादी ठराविण्याकरितां त्यानें वनवास स्वोकारला यांतच: 
त्याच्या पितृभक्तीची व त्यागवृत्तीची पराकाष्टा दिसून येते, लोकांच्या अत्यु- 
त्कट प्रेमाचा त्याला पाठिंबा होता; त्याच्या जोरावर सिंहासन 'पटकावण्याचीः 
अपेक्षा त्यानें धरिली नाहीं. तरुण भायेंचा मोह व वनवासांतील दु:ख यांनी त्याचें 
हृद्य विदीणे केलें नाहीं. राज्यवेभवखुखलालसेनें त्याची चित्तत्रात्त झुन्ध झाली 
नाहीं. किंवा कैकयीच्या भाषणाने त्याला कोघ आला नाहीं. रामानें पित्राज्ञा 
शिरसावंद्य करून अल्पवयांत वुद्धीला स्थिरता आणण्याजोगा जगांतील अनुभेदे: 
नसतांना जी स्थितप्रज्ता दाखवूनभराज्यत्याग केला त्यांतच स्वार्थत्यागाचा कळस; 
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आहि. पितृभक्तीप्रमाणे बंधुप्रेम, मेत्री, युद्धकोशल्यं, व्यवहारज्ञान, राजकोय 
अरण, कौटुंबिक वतैन, मनुष्यपराक्षा, वाकचातुर्य इत्यादि प्रमुख सदगुण राम- 
.द्रामध्ये ठिंकठिकाणीं ठसंठशीतपणें दिसतात. हे सवे गुण लक्षांत ठेवून तशी 
 क्र्सव्यनिष्टा, तसें घेये, तसा अचुक यत्न, तशी चिकाटी, आणि स्थितप्रज्ञता 
.झगी येण्याकरिता रामचरित्राचें पुनः पुनः मनन करण्यास वाचकांनी मुळींच 
.क्लाळस करूं नये, प 
. स्वीतादेवीचें चारि5ऊय--रामपत्नी साता हिची योग्यता रामापेक्षां 
-्याकणमर अधीकच आहे. सीतेचें पतित्रतापंचकांत स्मरण करण्याचा परिपाठ 
दुलिच्या पातिव्रत्य या युणामुळेंच पडलेला आहे. रामाची सहधमेचारिणी म्हणून 
सीतेवर विपत्तींचा भार एकंदरींत अधीक पडळा; व तो तिनें सहन केला 
याबद्दल कोतुक वाटतें. रामापेक्षां सीतेच्या त्यागाची पायरी वरची आहे, 
कारण रामाला पित्याला वचनमुक्त करण्याकारेतां वनवासाशिवाय गत्यंतर नव्हतें. 
यरंतु सीतेची स्थिति तशी' नसतांना  पातित्रत्याच्या परमोः्च कल्पनेने तिनें 
-रामाबंरोबर अरण्यांत जाण्याची तयारी केली. राम वनांत जाणार हॅ कळल्या- 
उर त्याजबरोबर आपण वनांत जावें कां न जावें असल्या दोकेला तिनें. अंतः- 
त्करणांत स्थान दिलें नाही. वनवासांतील कष्टमय राहाणींची तिला जाणीव 
असतांना पतिंविरहदुःख असह्य वाढून राम नको म्हणत असतांना तिनें 
त्वरण्यांत येण्याचा सविनय आग्रह धरिला. संकट आलें कीं तें टाळण्यासाठी हर- 
अयत्न करणें हा मनुष्यस्वभाव आहे. अथीत्‌ यावेळीं सीतेने केकेयीच्या वर- 
दानाच्या बाबतींत असतील तेवढ्या पळवाटा व निघतील तेवढे . ईलेष सुचवून 
अरण्यवांस चुकविण्याचा प्रयत्न करावयास पाहिजे दोता. परंतु राम व सीता 
व्या दोघांच्या भाषणांत असा प्रयत्न दिसून येत नाही. उलट मोठमोठ्यांनीं 
तसे प्रयत्न केले असतां ते नाकारून रामानें प्रातिज्ञापालन करण्याचें ठरविलें व 
“त्यास सीतेने असंमाति दरैविळी नाहीं यापेक्षां तिच्या मोठ्या मनाची आणखी 
साक्ष कोणती 2 रामाम्रमाणें सातेचे ठिकाणीं घेये व निभेयता हे गुण उत्कट- 
"तेने दिसतात. या गुणांच्या साह्यानेंच तिनें रामचंद्राचें पुन्दैशीन होईपर्यंत राव- 
शाशी बाणेदारपणाचें वर्तन केळे. रावणाशी बोलण्याचे सीतेला जेव्हां प्रसंग 
आले तेव्हां एकाद्या सिंहीप्रमाणें तिनें आवेक्यानें त्याला उत्तरे देऊन चूप बसविलें 
उ्यहे, सीतिवर दुःखाचे अनेक अकल्पित प्रसंग*आले, त्यांपैकींच युद्धानंतर रामाच्या 
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भटीस आल्याचा प्रसंग होय, एक वर्षभर पतिविरहानें झुरत असलेली सीता रामा- 
च्या भेटीस येते तोच त्यानें सर्वांसमक्ष. तिचा अपमान केला.. तें पाहून लक्ष्मण 
व मारुतीसुद्धां संतप्त झाले. अशा बिकट प्रसंगीं परपुरुषस्पशवद्दल प्रायश्वित्त 
म्हणून अभिंप्रवेशाचा उपाय योजून त्या दिव्यांतून सीता बाहेर पडली, राव- 
णाने कपटाने सीतेचा अपहार केल्यामुळें असहाय्य स्थितीत सीतेला परपुरुष- 
स्पद्दी झाला; त्याबद्दल सीता. दोषास पाल नव्हती. तथापि तिनें रावणाशी अशी 
तीईण वागणूक ठेविली होती कीं ती मारुतिरायाचे तोंडून ऐकल्यानंतर रामाला 
आनंद झाला. सोतेच्या. पाविच््याविषयीं विनाकारण रामानें दोका घेतल्यामुळे 
तिळा केवढा धक्का बसला. अस्षेळ याची. कल्पनाच करवत नाहीं. वनांतून घरीं 
आल्यानंतर अश्याच कांही छुळक. लोकापवादाच्या भयाने रामानें सीतेचा त्याग 
केला, तो दुःखद प्रसंग भयंकर होता. कारण यावेळीं पतींनें तिचा त्याग केल्या- 
मुळें तिळा शारीरिक व मानसिक क्लेश अति झाले. पण ते सवे सहन करून तिनें 
लक्ष्मणाबरोबर श्रीरामाला प्रजावात्सल्याविषयी जो निरोप पाठविला ता वाचला 
कीं तिच्या यैयेश्याली मूर्तीपुढें लोटांगण घालावेंसें वाटतें. सीतेचे. व्यावहारिक' 
घोरण आणि :मनाचें औदारये . हे गुणहि पुष्कळ, ठिकाणीं दिसतात. पतिपत्नी- 
मधील वैषयिक प्रेम संयुक्त स्थितींत अबाधित असतें. परंतु खऱया प्रमाची' 
परीक्षा वियुक्त स्थितींतच. होते. रामानें सीतात्याग करण्यांत .कठोरपणा दाख 
विला खरा, परंतु विषयलंपट मनुष्याकडून हें झालें असतें काय ! रामसीतेमध्ये 
जे विरहाचे प्रसंग आले त्या वेळीं रामाला सीतेचा व सीतेला रामाचा घ्यासः 
लागला होता हें परस्पर प्रेमाचे ययातक होय. मारुतीला सीतेने व्रिचारळे कॉ 
«राम कशाचे विंतन करीत असतो ? ” राम झोपेतून जागा होतांच “हा सीते, 
हा सीते? असें म्हणत उठतो असें मारुतीच्या तोंडचें उत्तर एकून सातेला काझः 
वाटलें असेल बरें! सीतेला रामाचा ध्यास कसा लागला होता, ती किती छळ 
झाली होती, शोकानें तिचें अंतःकरण कसें होरपळले होतें हें सवे मारातिसुखार्ने- 
ऐकतांच रामाने सीतामुक्ततेविषयीं उत्कठेनं यत्न केला. 
लक्ष्मणाचा स्वार्थत्याग:--लक्ष्मणाचा स्वार्थत्याग या दोघांच्या स्वाथ- 
त्यागापेक्षां उच्च कोटीचा ठरतो. पित्याचे वचन खरे करण्याकरितां रामाला कः 
सहृधमैचारिणी म्हणून सौतेला वनांत जाणे भाग होतें. परतु लक्ष्मणाचा तस! 
संबंध नसतांना तो अनन्य श्रातृप्रेमानें दंडकारण्यांत जावयास सिद्ध झाला हे 


2 आर्यसंस्कृतीचा उत्कषोपकर्ष [ प्रकरण 


५५८५८५५८५५. 


अपूर्व होय. खरी आत्मस्फूर्ति लक्ष्मणाच्या वागणुकीत दिसून येते. नवलाची 
गोष्ट ही कीं चोदा वर्षांच्या दीर्घकालीन अवधींत लक्ष्मणाच्या तोंडून त्याग- 
चृत्तीला कमीपणा आणणारे उदार पश्चात्तापार्नं चुकूनहि निघाले नाहींत. त्याने 
'आतृसेवेचें जे असिधारात्रत एकदां स्वाकारळें तें आजन्म शेवटास नेलें. लक्ष्मण 
हा रामाचा सहेचर होता म्हणून वनवासांत सौतारक्षण व इतर कार्ये यांची 
उय़वस्था करणें ही कामें लक्ष्मण व्यवस्थित करी. त्यामुळें रामाला पुष्कळ सुख 
झालें. लक्ष्मणाये रामावर अक्रतिम प्रेम होतें म्हणूनच पहिल्या मुक्कामावर परत 
'जाण्याविषयीं रामानें सांगतांच लक्ष्मणाने “ उदकाबाहेर काढलेला मत्स्य जसा 
'जिवंत राहात नाहीं तसें माझें होईल” असें उत्तर दिलें. लक्ष्मणाने रामाची सेवा 
"केली हॅ सर्वेश्रत आहे. षरंतु त्यानें रामाला चार दोन प्रसंगीं बोध केला आहे 
इेंहि विसरतां कामना नये. सीताहरणानंतर राम क्रुद्ध होऊन जग जाळतो 
म्हणाला, पंपासरोवरावर एकदां राम विषण्ण होऊन बसला, युद्धप्रसंगी एकदां 
निराशा झाला, त्यावेळीं बुद्धिवाद करून रामाला धीर देण्याचें कार्य लक्ष्मणानेंच 
केलें आहे. लक्ष्मणावर रामाचेहि दढ प्रेम होतें. लक्ष्मणाला मूच्छा येऊन समरभुमी- 
'चर तो पडला त्यावेळीं लक्ष्मणाच्या गुणांचे गोरवपूर्वक स्मरण करून राम म्हणतो, 
“शोधू गेळें असतां या मत्थे लोकांत सातेसारखी त्री मिळणें शक्‍य आहे. 
यरंतु युद्धनिपुग व मंत्र्याचे काम करणारा लक्ष्मणासारखा बंधु मिळणें अशक्‍य 
व्ञाहे.” लक्ष्मणाचें भ्रातूप्रेम संकटसमयी टिकले, किंबहुना वृद्धिंगत झालें 
र्‍यांतच त्याच्या चारंत्रांतांल स्वारस्य आहे. मितभाषी, पवित्राचरणी, मृदुस्वभा- 
चेवानू, व्यबहारज्ञ अशी विशेषणें स्वयंसेवक लक्ष्मणाला लावलेली आहेत. र 
भरताचे निरुपम वेराग्य-राम, सीता व लक्ष्मण यांचे स्वार्थत्याग पर- 
भाचधीचे आहेत. परंतु भरताचा स्वार्थत्याग या सर्वांच्यावर झळकतो. कारण 
चरील तीन व्यक्तीवर अप्रत्यक्ष रात्या कतव्याची जबाबदारी. होतीच. परंतु 
भयंकर लोकापवाद सोसून पतीच्या प्राणाची पवी न कारितां त्यास वकचनांत 
पकडून जें राज्य कैकेयीनें मिळविले, त्याचा क्षणभराहे उपभोग न घेण्यांत 
भरताने जें वैराग्य प्रगट' केलें, त्याप्ठ जगांत सादृद्य करचितूच आढळेल, 
'रामसीताप्रमृतीनी कर्तव्य करण्यांत जर कुचराई केली असती तर य्यांच्या- 
'कडे थोडें तरी गोणत्व आठे असतें. परंतु कतव्याविषयीं तसा दूरान्वित संबंध 
नसतांना भरतानें राज्यलक्ष्मीचा त्याग केला याचें महत्त्व रामापक्षां अधीक 
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आहे. मातिनें राज्यवैभवाचें ताट त्याच्यापुढें वाहून ठेविलें होतें; परंतु तें 
अधर्म व अंपकीर्ति यांच्या भयाने त्यानें लाथाडळें व राम येईपर्यंत तो ब्रतस्थ 
राहिला, भरतानें त्यावेळों, राज्याचा स्वीकार केला. असता तर प्रजाजनांना 
अडथळा केला नसतां. कारण त्याचें वर्तन लोकांशीं रामाप्रमा्णेंच होतें; पण 
राज्यस्वीकाराबरोबरच रामायणाचा संक्षेप झाला असता | भरतानें .राज्याचा 
त्याग करून आपलें व रामाचे चरित्व जगापुढे ठेविलें हे त्याचे महदुपकार 
आहेत. रामांचा राज्यत्याग सकारण होता, परंतु भरताचा त्यांग निष्कारण 
अतएव अत्यंत महत्त्वाचा आहे. अंगांत तारुण्य, माता, पिता व प्रजाजन यांची 
अनुकूलता असतांना सांवेभीम सत्तेवर पाणी सोडण्यांत भरताची धमेपरता, 
भ्रातृवात्सल्य व घैये या गुणांची कसोटो लागते. या दोन्ही गुणांत भरताने 
रामाची बरोबरी केलेली आहे. दोघांवरहि अकल्पित प्रसंग आले व दोघांनो 
आपले निश्चय. आश्रय वाटण्याजोगे एकदम व्यक्त केळे. रामाची स्वाथीनेराभि- 
लाषा जशी उज्ज्वल होती तशीच भरतानेंहि दाखविली. तो म्हणाला, “'रामा- 
चांचून हें राज्य मला झेपणार नाही. व झेपळें तरी. धमेविरुद्ध म्हणून मी 
- त्याचा स्वीकार करणार नाहो.” याच विचारानें भरत रामाकडे गेला व आपलें 
राज्य. भापण येऊन करा अशी त्यानें विनंती केळी, रामानें पितृवचनाकरितां 
येणें शक्‍य नाहों असें सांगतांच भरताने रामाज्ञा म्हणून रामाची ठेव या 
नात्यानेंच राज्यकारभार चालविला. राम येईपर्यंत अयोध्येबाहेर नंदीम्रामीं 
राज्योपभोगाचा त्याग करून ता तापसवेषानें राहिला यांत. त्याची त्याग- 
वृत्ति व साधी राहाणी दिसून येते, भरत हा नेहमी साधेपणाने राही म्हणून 
त्याळा चौदा वर्वे त्रतस्थ काढणें मुळींच जड गेलें नाहीं. सूयेवेशांतील सवे 
राजबिंड्यांना साध्या राहणीचा बाळपणापासून अभ्यास असे. हे सर्वे राजपुत्र 
शरयु नदीथर दररोज स्नानास जात असत असें त्यांचे वर्णन आहे. एकंदरींत 
भरत हा वैयरेबान्‌, धमेवेत्ता, सत्यवादी, निर्भीड, जितेंद्रिय, गोड बोलणारा, 
पराक्रमी, असा होता म्हणूनच त्याची कौर्ति रामाच्या बरोबरीने झाली आहे. 
मारुतिराय--रामायणांतील पांचवी अतुल पराक्रमी व्याक्ते श्रीमाराति- 
राय हो होय. सुग्रीवाच्या साहाय्यांकारेतां रामलक्ष्मणांशी मैत्री संपादन करणें, 
येवढेंच कार्य करणें मारातेरायांला क्रमप्राप्त होतें, परतु येवढ्या कायोपेक्षां 
मारुतिचरित्र हें किता तरी श्रेष्ठ सेवेने भरळेलें आहे. मारुतीने एकदां श्री- 
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रामाचे सेवकत्व पेत्करल्यावर कसल्याहि संकटास त्यानें पाठ दाखावेली नाही. 
सीताथयुद्धाकारेतां शेकडों वानर गेले त्यांत मारुतीही एक होता. परंतु इतरां- 
प्रमाणें सुग्नीवाचा बोल न लागेल अशी यावच्छक्य कामगिरी पार पाडावी 
अशी संकुचित कल्पना मारुतीच्या भनाला शिवली नाहीं, दक्षिणसमुद्रापर्यंत 
सर्वे्त शोध केल्यावर समुद्रोळंघनाचे वेळीं सर्वांनी हातपाय गाळळे अशा वेळीं 
केवळ स्वामिभक्तीनें प्रारेत होऊन ससुद्रोळेघनाचें धाडस मारुतीनें केलें व राक्ष- 
सांच्या भरवस्तींत जाऊन त्यानें आपले प्राण संकटांत घातले. सीतेचा शोध 
लागतांच मारुतीला परत येण्यास हरकत नव्हती. परंतु सांगकामेपणा न 
स्वीकारेतां सीताझुद्धि, तिचें कुशल, तिचा निरोप, लंकेंतील स्थिति, रावणाचें 
बल या सर्वांचा कयास माहतीनें घेतला आणि अशोक वनिकेचा विध्वंस करून 
राक्षसांच्या हृदयांत वानरांच्या पराक्रमाबद्दल दहशत बसविली. युद्धामध्ये स्वतः 
अखेरपर्यंत पुढाकार घेऊन निरपेक्षपणें रामाची उत्कृष्ट सेवा केली. रामायणां- 
तील मारुतीच्या नि्हेंतुक सेवेनिमित्त जो त्याचा राम, लमण, सीता यांच्या- 
बरोबर जयजयकार होत आहे तो सर्वथा उचितच आहे. 

इतर व्यक्तींचा नामनिद्‌शा-रामायणांतील सुख्य पेचायतनाचा परि- 
चय ज्ञाल्यावर त्या पंचायतनाभोंवतीं असलेला परिवार संस्कृतीने कसा ह्वोता 
हें पाहिलें पाहिजे. सुमित्रा; कौसल्या, कैकेयी, दशरथ, शत्रु, इत्यादि व्यक्तींची 
मानसिक संस्क्ाते जी रामायणांत वाणिठेली आहे, तीवरून तत्कालीन लोक- 
स्थितीचीहि कल्पना येते. समाजाची संस्छाते कशी होती हें पाहण्यास सामा- 
जिक स्थितीचेंच विवेचन केलें पाहिजे. . परंतु रामपंचायतन ज्या समाजांत 
एका काळीं वावरत होतें तो लोकसमाजहि. संस्कृतीने उच्च असलाच पाहिजे; 
फोटोची पादेभूमिका ( 3801-81०प11१ ') जितकी उठावदार असते तितका 
फोटो चांगला खुलतो. . होच स्थिति समाजाची आहे. समाजांतील कर्त्या व्याक्ति 
ज्या समाजांतून पुढें. येतात, त्याची पूर्वपरंपरा चांगली उज्ज्वळच असावी 
लागते. रामायणांत वर्णिलेली पात्रें किती उच्च कोटीची आहेत हें पाहिल्यावर 
त्णा समाजाच्या मनोभूमिकेची कल्पना आपोआप येते. परंतु ती आधेक सुस्पष्ट 
व्हावी म्हणून तत्कांलीन सामाजिक स्थितीचाहि थोडासा विचार करूं. 

सूरयेबंशी राजे व त्यांची प्रजा-एकंदरींत सूर्यवंशी राजांच्या राज- 
वटीमध्यें प्रजेल्य फार सुख झालें, कारण त्यावेळी प्रजेचे मत विचारांत घेऊंन 
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राज्य करण्याची सर्वोत्कृष्ट पद्धाते अयोध्येत रूढ होती. अयोध्येच्या राज्यपद्ध- 
तींत सर्वसंमत गोष्ट अमलांत आणावयाचें काये राजाकडे ठेविलें होते. अयोा- 
ध्येच्या राज्यांत जी परिषद भरे तिला 'मांडालिक राजे, प्रजेचे पुढारी व क्रषी 
उपस्थित राहातं असत. अश्शी एक परिषद रामाला योवराज्याभेषेक करण्याचे 
वेळीं दशरथानें बोलाविली होती. अयोध्येची राज्यपद्धति खरीखुरी राजप्रजास- 
त्ताक होती म्हणून राजाला मंत्र्याच्या सछ़धाशिवाय कांही करितां येत नसे. 
सूयवंशी राजे हे मोठे प्रजावत्सल होते. प्रजेचे प्रेम संपादन करण्याकरितां ते. 
स्रीपुत्नादिकांचा मोह आडवा आला तरी तो बाजूला सार्रात. राजा कसा 
असावा, त्याचे आधिकार काय, त्याचीं कतेव्यें कोणतीं, त्यानें कुणाशीं मस- 
लती कराव्या यांसंबंधाचे निबंध बनलेले होते. लोकांचा स्वभाव सात्त्विक. 
व कतेव्यनिष्ठ राहावा व राजानें नेहमीं प्रजावत्सल राहावें म्हणून राजा व 
प्रजा-यांना एका धमेतत्त्वांत गोविलें होते. रामानें महाप्रस्थान केलें तेव्हां सव प्रजा 
धाय मोकलत त्याचेमागें लागली. या उदाहरणावरून त्यांचे बध कसे होते. 
याची कल्पना येते. राजा व प्रजा यांचा गर्भ व गभेवती स्त्रीप्रमाणे सबंध अस- 
ल्यामुळें अराजक स्थितीचा लोकांना कंटाळा. वाटे, अराजक स्थितींत समाजस्वास्थ्य. 
बिघडून धमेहानी होते, ती न व्हावी म्हणून राजाची स्थापना त्वारेत करीत - 
धार्मिक व सामाजिक्र उत्कषे--सूयवंशी राजांच्या राजवटीत धार्मिक, 
सामाजिक व शैक्षागिक सुधारणाहि चांगल्या होत होल्या. यज्ञसंस्थेच्या द्वारें 
लोकाशिक्षणाचें काये हाई. त्यानिमित्त विद्वान्‌ मंडळी एकत्र जमत व धमे,. 
आचार, नीति, तत्त्वज्ञान या विषयांवर. चचा करीत, वणाश्रमव्यवस्था, संस्कार,. 
व्यवहारधर्म, सामान्यधम, विशेषधमे, आपद्धर्म यांना याच वेळीं स्वरूपः 
आलें. विवाहसंस्था, युरुग्रहवास, शिष्टाचार, सदाचार यांची वाढहि चांगली 
झाली. शिक्षणाचें पवित्र कर्तव्य हें क्रषींच्या हजारो. आश्रमांत निस्परहतेनेंः 
होई. या आश्रमांत अध्ययनाकारेतां नाना देशांचे छात्रगण येत असत. राजपुत्र. 
च सामान्य लोकांचॉ मुळें यांचें शिक्षण कडक देखरेखीखाली एकत्र होत असरे. 
गुरुसेवा व पुढें गुरुदक्षिणा यांवर विद्यादान होई. जातिसंस्थचा त्या वेळीं मागमूसहि. ' 
नव्हता म्हणून सववर्णीय विद्याथी एकल एका गुरूजवळ अध्ययन करीत. 
क्षैवर्णिकांचें सहाध्ययन हाई असे स्पष्ट उद्ठेख आहेत. निःस्टृह .क्रषींच्या. 
बाणेदारपणामुळें विद्याजेन चांगलें होई ब त्यांची राजावर एक प्रकारची कदर 
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असे. शिक्षणाला शिस्त होती आणि विचारस्वातंत्र्याला पूर्ण वाव होता. ज्या 
विचारस्वातंत्र्याबद्दल आजं कांहीं लोक प्रोढीनं बोलतात ते. विचार व भाषण- 
'स्वातंत्य रामायणकाळीं होतें, हें सीतात्यागाच्या उदाहरणावरून उघड होते. 

_ रामायणकाठीन लोकस्थिति--दशरथ राजा सार्वभौम होता. : 
त्याच्या हाताखालीं अनेक देशांचे मांडलिक राजे होते ते करभार आणून देत. 
“दशरथ राजाचें जे ऐश्वये वार्णिळें आहे ते वाचून सांप्रतच्या दरिद्री वाचकांना 
आतेरयो।क्ते वाटेळ, परंतु आजच्या दारिद्याच्या' चष्म्याने त्याजकडे न पाहतां. 
पूर्वीच्या भाग्यचक्षूनेंच पाहिलें पाहिजे, अयोध्येचे वर्णन, राजत्त्रियांची ग्रहें, 
'राजपुत्तांचे वाडे, त्यांतील बाहुभूषणें, रत्नमाला, कुंडले, कडीं, आंगठ्या, रत्ने, ' 
रत्नखचित पर्यक, बहुमोल वत्नें, सुवण, हत्ती, घोडे, ग!ई, धान्यागारें, कोश, 
पाकशालादे अठरा कारखाने यांच्या माहितीवरून त्या कालीं आर्यसंस्कृति वेभ-' 
“चांच्या शिखरावर आरूढ झाली होती असें म्हणतां येते. शिबिका, शकट, 
रथ व नावा ही वाहातुकीचीं साधने होतीं. यांच्या साह्यानें दूरदूरच्या देशांशी: 
'व्यांपार चाळे. राजसत्ता व धर्मसत्ता निराळी नव्हती. राजसत्ता हीच धमंरक्ष- 
णाचे कार्य करी, विशेषतः चातुबण्यं हा संस्था व चातुवेर्ण्यवान्‌ राजा असल्यामुळें 
धसांचें प्रतिपालन यथायोग्य होई. सर्वच ब्राह्मण 'तपंस्वी नव्हते. पुष्कळ ब्राह्मण 
कृषि, पौरोहित्य यांसारखे व्यवसाय करोत. आचार, संस्कार, प्रायश्चित्त ही 
“सवे चातुर्वण्याला पोषक अशी होतों. त्यांचें यथासांग अनुष्ठान होई, आतिथि- 
सत्कार चांगला होई. त्राह्मविधीनें अझीच्या साक्षीने विवाह होई. मेती टढ' 
करण्याला अरम्तीची साक्ष लागे. रांमांयणकाली वनस्पत्याहार व' मांसाहार हे 
दोन्ही होते. शिल्पश्यात्ञ, ज्योतिषशाक्ञ, हास्तशिक्षा, धनुर्बद, चित्रकला, रथ-' 
चेयी, अश्वारोहृण, गजारोहण, गायन, विमान इत्यादि भौतिक शास््रांत त्या 
"वेळीं बरीच प्रगति झालेली होती. रामांयणामध्यें अनेक कोरागिरांचे उल्लेख 
आहेत, त्यांवरून अनेक व्यवसाय त्या काळीं होते यांत हेका नाहीं. सुतार, 
-सूल्लधार, ज्योतिषी, नट, सारथी, पुराणिक, द्वारपाल, गवई, बजवय्ये, व्यापारी, 
"ताळ धरणारा, गवंडी, आचारी, वुरूड, मजूर, कुंभार, जवाहिऱ्या, बहुरूपी, 
अकस काम करणारा, रत्नांना पेलू पाडणारा, कांचेच्या कुण्या व हस्तदंती 
“काम करणारा, वेद्य, धोबी, कलाल, न्हावी, नावाडी, कोष्टो, सणगर, सोनार, 
इत्यादि धंदेवाळे लाक त्यावेळी होते. यांतच राज्यव्यवस्था, लष्कर, दिवाणी, : 
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च फौजदारी अधिकारसंत्रद्ध असलेल्या व्यवसायांची भर घातली कीं ही यार्दी 
ओठीचं होते. राज्याची भरभराट होती म्हणून हरहुनर व कोशल्य यांची 
वाढ झाली. वस्त्रे विणण्याची विद्या पूर्णत्वास गेली होती. सुतापेक्षां रेशमी 
तलम वस्रे राजे लोकं वापरीत. रेशमी. वस्त्नास जरीचे काठ असत. 

पागोटे व दोन वस्रे ह्या पुरुषांचा पोषाक असे. स्रिया व पुरुष उत्तरीय 
वल्न वापरीत. सोनें, चांदी व रत्ने यांचे अलंकाराहि असंत. बाजूबंद, तोरड्या, 
कुंडले, मुकूट, बाहुभूषणें, उरोभूषणें, रत्नमाला, हेमसूत्र, कमरपट्टा, आंगठ्या 
इत्यादि अलंकार त्यावेळीं होते. निष्क या नांवाचें सोन्याचे नाणें प्रचारांत होतें. 
वैद्यक्त्र, ज्योतिषशास्त्र व वनस्पातेशास्र यांची जी माहिती रामायणांत आढ- 
ळते, तीवरून ही शास्त्रें चांगलींच प्रगतीला पॉचलीं होतीं असे दिसतें. सर्वे- 
सामान्य समाजामध्यें सुद्धां ज्योतिषाचें व वैद्यकाचें ज्ञान बरेंच होतें. व्यावहा- 
रिक औषधोपचार सवांना माहित होते, फलज्योतिष, शकुन, नवस, शुभाशुभ . 
स्वप्ने, शपथ यांच्या कल्पना रामायणांत आढळतात. रामायणामध्यें अनेक पशु- 
वक्ष्यांची नांवें आढळतात. उंट; घोडे, बैल, हत्ती यांचा वाहातुकीस उपयोग 
होई, हत्ती व घोडे यांचा उपयोग युद्ध व मिरवणूक यावेळीं होई. खेटक, ग्राम, 
पुरी, नगर अश्या चार श्रेणी होत्या. पुरी व नगर यांच्याजवळ दुर्ग असत. नगरांमध्यें 
तळीं, विहिरी, पुष्करिणी, सरोवरें असत. पिण्याच्या पाण्याची साय काळजी- 
पूर्वक केली जाई. मेंढ्य़ा, बकरी, गाई, बेल व इतर पु यांचा व्यापार नगरांत 
व परदेश्यांमध्ये दोई. नगरांमध्यें मंत्री, बल, कोश, सैन्य यांसंबंधी कार्याल्यें 
असत व न्यायाल्येंहि असत. चतुरंग सेन्य हें युद्धशास्रांत सुख्य असे, युद्धाचे 
मुख्य शस्त्र बाण होते. रव, शूलवत्‌ , ऐषिक, ब्राह्म, पैनांक, नारायण, आम़्ेय 
अशीं अनेकविध अल्लांचीं नांवें आहेत. विविध बाण मंत्रांनां अभिमॅत्रित कलून 
सोडळे कीं त्यांना अत्रे अशी संज्ञा प्राप्त हाई, मोठमोठे पाषाण फेकण्याची 
यंत्रें किल्ल्यांच्या तटावर ठेवीत. शतत्ती नांवाच्या तोफाहि होत्या. सवे प्रकारची 
युंद्धसामुभ्री र्थांतून नेण्यांत येई. मोठीं आयुधे, तोफा इत्यादि ठेवण्याचे रथ 
निराळे असत. युद्धप्रसंगाचें चिन्ह म्हणून रथांवर ध्वजा असत. ल्या घ्वजांवर 
कांहीं खूण असे, त्यावरून रथी कोण आहे हें कळे. बाहुयुद्धाची पद्धति होती. 

स्त्रियांची स्थिति--रामायणकाली स्रियांची स्थिति वैदिक कालापेक्षां 
कोणत्याहि दृष्टीनें कमी नव्हती. अहल्या, सीता, तारा, मंदोदरी या ख्रोरत्न- 


४2 आर्यसंस्कृतीचा उत्कर्षापकषे. [ प्रकरण - 


पंचकांतील स्रिया या वेळीं विद्यमान होत्या. यांच्याच जोडीच्या कोसल्या, 
सुमित्ता, अनसूया या स्त्रिया होत्या, केकेयीसारखी एकादी स्री सोडून दिल्यापतः 
बाकी सवे स्त्रियांचे चारित्र्य आदरशंभूत आढळतें. सीतेवर किती तरी संकटे 
आलीं, परंतु तिचें पातित्रत्य अगदां दढ होतें. पतीनें तिचाः एकदां सर्वासमक्षः 
अपमान केला व एकदां तर लोकापवादास्तव त्याग केला. तथापि - कोणत्याहि 
स्थितींत तिचें पतीवरील प्रेम कमी झालें नाही, ही मोठी महत्त्वाची व.आश्र- 
र्यांची गोष्ट होय. रामायणामध्यें सीतेप्रमाणें इतर ख्वियांची चरित्रें पुढें आलेली 
नाहींत. तथापि जीं आली आहेत त्यांवरून सै स्त्रिया त्याकाळी महान. पतित्रता 
होत्या असें म्हणतां येतें. र्‍ 

स्त्रिया व वेदाध्ययल--रामायणकाठीन स्त्रिया आशिक्षित नव्हत्या. 
सवे श्रिया घरगुती पद्धतीनें सुसंस्कृत होत होत्या. कारण क्रुषींच्या आश्रमांत 
मुलांप्रमाणे मुलींच्या शिक्षणाची सोय नव्हती. स्त्रिया त्याकाळी. वेदाध्ययन 
करीत व संध्याहि करीत असत असे उल्लेख रामायणांत आहेत. 


संध्या काळमनाः इयामा धुवमेष्यति जानकी! 
नदी चेमां ुभजलां संध्यार्थ वरवर्णिनी ॥ --"॥१४१९ 
“संध्या करावयाची वेळ ज्ञाली आहे, हें मनांत आणून ती श्रेष्ठ स्री जानकी - 
संध्या करण्यासाठी या निर्मळ पाण्यानें युक्त असलेल्या नदीवर खालीने येईल.” 


ततः स्वस्त्ययनं कृत्वा मंत्रवित्‌ विजयेषिणी । -- ४1१६1१२ 


* आपला पति जो वाली ल्याला जय प्राप्त व्हावा म्हणून ल्या मंत्रवेच्या 
तारेनें त्याचें स्वस्त्ययन केलें.” यावरून ।श्रेयांचीं उपनयनें होत व त्या वेदवेच्या 
असत असें सिद्ध होतें. पुरुषांप्रमाणे स्त्रियांच्या शिक्षणाची स्वतंत्र सोय नव्हता. 
म्हणून त्यावेळीं एकंद्रींत विदुषी स्त्रिया कमी दिसतात. तथापि सुसंस्छृतता व. 
नीतिमत्ता या क्षेत्रांत त्या फार श्रेष्ट हाल्या यांत संदेह नाहीं. 

: स्वदहदगमन-_रामायणकाला श्ियांना पडदा होता असें. दिसत नाहीं व 
त्या अगदीं उघडपणें वावरत असेंहि दिसत नाहीं. युद्ध, संकट; विपत्ति, लभ- 
समारंभ, उत्सव व यज्ञ इत्यादि प्रसंगीं स्रियांनी. समाजांत येण्यास हरकत 
नव्हती. अर्थात्‌ अश्या वेळीं स्री-पुरुष समाज. एकत्र जमत. असे. परल्ञोकडे 
पाहूं नये असा निषेध शात्ञांत आहे. पण त्याला वरील. प्रसंग. हे अपवाद 


ड्रँं] रामायणकालीन आयेसंस्छकाते ४५ 


ह... 


होत. पतीच्या पश्चात्‌ जिवंत राहाणे अराक्य व अनुचित अश्ली स्रियांची 
समजूत होती म्हणून त्या पतीबरोबर सहगमन करीत असत. पतीमागें जिवंत 
राहून आपलें आयुष्य परोपकाराथ व ईशसेवेंत घालविण्याचा दुसरा मागहि 
त्या काळीं भमेसंमत होता. परंतु या पुण्यसंपादनाच्या मागोपेक्षां पार्तत्रतांना 
ऱसहगमनच प्रिय वाटे, 
दालीची चाल-ऱसांप्रत रूढ नसलेली दास व दासी यांच्या दानाची 
चाळ त्या वेळीं होती. रामानें वनांत निधतेवेळीं. जीं अनेक दानें केलीं 
त्यांत कित्येक ब्राह्मणांना दास व दासी यांचीं दाने. केल्याचें वर्णन 
आहे. यजमानाचें हित रक्षण करण्यांत हा दासदासींचा वर्ग कसा तत्पर 
अते हें मंथरेच्या चरित्रावर्न उघड होतें. दासीचें दान म्हणजे तिला पोस- 
गारा यजमान बदलणे येवढाच अथे दिसतो. अज्ञा कांहीं चाली असल्या तरी 
श्रियांची योग्यता पुरुषांबराबरीची आंहे असा समज रूढ होता, राम वनांत 
निघतेवेळीं रामाचे अभावीं त्याचा आत्मा स्त्री म्हणजे सीता हिला राज्या- 
भिषेक करावा अशी कल्पना वसिष्ठांनीं सुचविली आहे. 
आत्मा हि दाराः सर्वेषां दारसंग्रहवार्तनाम । 
आत्मेयमिति रामस्य पालयिष्यति मेदिनीम्‌ ॥ --२1३७!२४ 
इत्यादि कल्पनांवरून रांमायणकालीं स्रियांचे स्थान तत्कालीन समाजांत फार 
वरच्या तर्‍हेचे होतें असं म्हणण्यास अडचण वाटत नाही. | 
उपसंहार-- याप्रमाणे रामायणकालीन लोकांची राजकीय, धार्मिक, . आणि 
सांमाजिक संस्कृति होती. लोकांचे व्यवसाय, धमेनिष्ठा, आचार, त्यांच्या सम- 
-जुती व चालीरीति यांचें यथाथ ज्ञान याप्रमाणे रामायणावरून होतें. रामायण- 
ग्रंथाचें सूक्ष्म विवेचन करण्याचें हें स्थळ नव्हे म्हणून अगदीं त्रोटक माहिती दिली 
आहि.. रामायणांत ज्यांचे संबंध आले आहेत असे वानर व राक्षस हे दुसरे 
समाज होत. यांची संस्कृति व लोकस्थिति कशी होती हें सुद्धां पाहाण्यासारखें 
आहे. मजुष्यसमाजाची स्थिति येथवर दाखविली आहे. अथीत्‌ तिच्या जवळ 
जवळ कांहीं अपवांद सोडून वानरसमाजाची स्थिति होती. राक्षससमाज तर्‌ 
बोळून चाळून आसुरी संपत्तीचाच भोक्ता होता, ल्या समाजाच्या संस्कृतीचा 
आर्यसंस्क्तावर अनिष्ट परिणाम होऊं नये म्हणूनच राम-रावण युद्ध झालें व 
राक्षससंस्कृतीचा नाश झाला. रामायणावरून त्या कालच्या संस्कृतीचा आढावा 
घेतल्यावर महाभारतामध्ये आर्यसंस्कृतीचे स्वरूप कसें दिसत हे आतां पाहूं, 
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भारतकालीन आरयेसंस्क्राते . 

भारताची श्रेष्ठता-गेल्या प्रकरणांत रामायणकालीन आर्यसंघ्कृतीचे 
स्वरूप किती वरच्या पायरीचें होतें हें आपण पाहिलें. रामायणानंतर महाभारत 
या ग्रंथावरून आर्यसंस्कृतीचें स्वरूप कसें दिसतें हें आतां पाहिलें पाहिजे. महा- 
भारत हा ग्रंथ व्यास महर्षींनी जगदोद्धारा्थ लिहिला. या ग्रेथाची संस्कृत भाषा 
सोपी असून ल्यामध्यें संस्छृत भाषेचे जिवंत स्वरूप आढळतें. एक लक्ष “लोकांचा 
एवढा मोठा विस्तृत ग्रंथ संस्कृत भाषेवांचून अन्य भाषेत नांही. या ग्रंथांत 
चतुर्विध पुरुषार्थांचें प्रतिपादन केलें असून संव स्री-पुरुषांना कर्तव्याचा मागे 
निश्चित व सुस्पष्ट दाखविला आहे. वेदांच्या खालोखाल महाभारताची ऐति- 
हासिक दृष्ट्या योग्यता आहे. या ग्रंथांत धर्म, तत्त्वज्ञान, व्यवहार, राजनाते 
इत्यादि विषयांविषयीं इतके विस्तृत विवेचन आहे कीं त्यावरून “ व्यासो- 
च्छिष्टं जगत्त्र्‍रयं * अशी ह्मण पडळेली आहे. 

यदिह्यासत्त तद्न्यत्र यन्नेहास्त न तत्‌ कचितू्‌ । 

अशी या ग्रंथाची योग्यता असून हा ग्रंथ एकंदर संस्कृत वाड्ञयायास आधारभूत 
आहे. या ग्रंथाबद्दळ प्रत्येक भारताय आर्यांची आतशय पूज्यबुध्दि आहे. 

सूर्यवंशांतील कांही राजांची नांवें जशी क्रग्वेदामध्ये आढळतात तशींच 
सोमवंशीय राजांचीही नांवें रृोत्पत्तीस येतात: त्यांवरून चंद्रवेशीय कांहीं राजे 
हे वेदसमकालीन असावेत असे दिसतें. महाभारतकाळीं कुरुक्षेत्रांत कौरव, 
गेगच्या किनारी पंचाल, यमुनेच्या किनाऱ्यावर अदु , ूरसेनी व भोज, यसु- 
नेंच्या दक्षिणस चेदि, अवंति भागांत भोज अक्लीं सोमवंशी क्षजरिय घराणीं 
अस्तित्वांत होतीं. या सवे क्षलिय घराण्यांतील कत्यी पुरुषांच्या हालचालींचा 
संबध महाभारतांत आलेला आहे. हा ग्रंथ प्रथमतः व्यासांनी निर्माण केला. 
ह्याचें पहिलें नांव “ जय ? असं होतें. या प्रंथाचें भारंत वैदपायनांनीं बनविले 
ब भारताचें महाभारत हें पुढें सौतीने केळें असा या ग्रंथाचा इतिहास आहे. 
रामायणाप्रमाणे महाभारतांतहि बराच भाग प्रश्निप्त असावा असा विद्ठानांच! 
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समज आहे. इतका प्रार्चांन व इतका विस्तृत ग्रंथ आज बव्हंशों मूळच्या शुद्ध 
स्वरूपांत पाहावयास मिळणें कठीण आहे. तथापि हा ग्रंथ म्हणजे तत्कालीन 
आय्रेसंस्कृतीचा एक इतिहास असें म्हणण्यास हरकत नाहीं 
भारतीय युद्धाचा काळ--महाभारंत हा ग्रंथ भारतीय युद्धानंतरचा 
आहे यांत संराय नाहीं. हें मोठें युद्ध झाल्यानंतर थोडक्याच दिवसांत हा ग्रंथ 
लिहिला गेला आहे. भारतीय युद्धकाळ ह्मणजे आयेसंस्कृतीच्या वैभवाचा 
1ध्यान्हकाळं होय. वेदकालापासून भारतीय युद्धापर्यंत व भारताय युद्धापासून 
पाणिनींकालापर्यंत आर्यसंस्कृतीची उत्कषस्थिति दिसते. या उत्कपैकालांचा 
मध्य भारतीय युद्ध हा असून या युद्धकालासंबंधीं विद्वानांमध्यें अद्याप एकवाक्यताः 
नाही. हें युद्ध शंकपूवे ३3३०० या सुमारांस झालें असें एक मत आहे तर 
दुसरें शकपूवे दोन हजारच्या सुमारास हें युद्ध झालें असें मत आहे. तिसरें 
' एक मत हें युद्ध शकपूर्व दीड हजार या सुमारास झालें असे असून प्रत्येक 
मतांत हजार पांचदों वर्षांचे अंतर आहे. त्यामुळे ह्या काल निश्चित ठरतः 
नाहीं. व्याकरणकार पाणिनींचा काल स्रिस्तपूवे आठशों वर्षे हा असून क्रग्वेदर्‌ 
संहितेचा काल ख्रिस्तपूव चार हजार वषोच्याही पलीकडे आहे. क्र्वेदं संहिते- 
पासून पाणिनीपर्यंत जा तीन चार हजार वषादा काळ आहे, त्याचा मध्य 
"भारतीय युद्धकाल असावा अशी आमची समजूत आहे. इतक्या प्राचीन 
“कालची संस्कृति महाभारतग्रेथांत पाहावयास सांपडते. या ग्रंथाची. जरी 
अनेक संस्करणें झालेलीं असलीं तरी मूळच्या संस्कृतीचा बराचसा भाग या 
प्रथांत आहें अंस म्हणतां येईल. 
रामायण व भारत यांची तुलना--रांमायंण व भारत हे दोन्ही 
ग्रंथ भारतीय आरयाना सूर्यचंद्रांप्रमाणें पूज्य आहेत. हे. ग्रंथ एतिहासिक. 
आहेत. तथापि वाल्मीके व व्यास या दोन ग्रंथकत्यांची भूमिका अगदी भिन्न 
-भिन्न आहे. वाल्मीकांचें उद्दिष्ट वैयक्तिक सद्गुणांचा सर्वोत्कृष्ट आदी वाचकां- 
पुढें ठेवणें हें आहे. म्हणून तेथें प्रत्येक व्यक्तीच्या गुणांची पसकाष्ठा अन्य- 
निरपेक्ष अशीच दाखविली आहे. परंतु व्यासांना भारतांत हें दाखवावयाचें 
नव्हतें. समाजसापेक्ष, कुटुंबसापेक्ष अथात्‌ अन्यसापेक्ष तत्त्वनिष्ठा साक्षात्‌ व्यव- 
हारांत किती राहूं शकेल हें व्यासांना दाखवावयाचें हेते. म्हणून महाभारतां- 
तील नायक्रांच्या भूमिका व्यासांनी तक्या रंगविल्या. भाहेत. धर्म, द्रोपदी,, 
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भीम, अजुन, कुंती यांची धर्मनिष्ठा व धमैपरता राम, सीता, लक्ष्मण, भरत, 
सुमित्रा यांच्यापेक्षा कमी होती असें आपणांस केव्हांहि म्हणतां येणार नाहीं. 
धर्मराजाला स्वत:पुरतें सत्त्वगुणाचें व सत्यानिष्ठेचें कितीहि प्रेम. असलें तरी 
-त्याचा परिणाम माता, पत्नि, बंधु व पुत्र यांच्यावर काय होईल याचा -विचार 
टाळणें अशक्‍य होतें, म्हणून त्याच्या वर्तनाला मर्यादा येऊन . बसली, अशी 
गर्यीदा आंखून दिल्यावर कोणत्याहि सद्‌गुणाची मजल त्या मयोदेच्या पलीकडे 
जाऊं शकत नाहो. समाजांत वावरणाऱ्या व्यक्तीला आपलें वतन अन्यसापेक्ष 
ठेवावें लागतें. सामाजिक व व्यावहारिक बंधने पाळून आपला यवहार कितो 
नमुनेदार व किती उच्च कोटीचा करितां येईल हें महाभारत ग्रंथांत दाखविलेले 
आहे. हा ग्रंथ व्यवहार, समांज व नीति यांचा बोध करणारा असल्यामुळें 
त्यांत अनेक प्रसंग असे वार्णिळे आहेत को, एका वेळीं एका कतेव्याचा दुसर्‍या 
कर्तब्याशीं विरोध यावा, आणि कमाकमेविचिकित्सा उप्तन्न होऊन एकाद्या 
व्यक्तीकडून घडलेल्या आचरणाबद्दल संशय उतप्तन्न व्हावा! परंतु रामा- 
यणांत हे प्रसंग नाहींत. त्याचें कारण त्या ग्रंथाचा हेतु भित्न आहे. रामायण 
व भारत या ग्रंथांच्या हेतूंमध्ये फरक असल्यामुळें रामाची सल्यनिष्ठा धर्माच्या 
'सल्यनिष्ठेपेक्षां जाज्ज्वल्य दिसते. याचें कारण धर्माला आपल्या सल्यनिष्ठेचा परि- 
णाम समाजावर काय होईल याचा विचार करावयाचा होता, पण रामाला या 
विषयीं कांहींच कर्तठ्य़ नव्हतें, द्रोपदी व सीता या दोघींची पतिनिष्ठा सार- 
खीच होती. परंतु एकाला आपलें त्रतच पाळावयाचें होतें तर दुसरीला पतीबद्दल 
आदर ठेवून त्याच्या असावधपणानें झालेल्या चुकांवद्दळ त्याला सावध करून 
डुर्थर प्रसंगांतून बाहेर पडण्याबद्दल सारखी टोचणी करावयाची होती. लक्ष्म- 
णाला भ्रातुआज्ञा प्रमाण होती तशीच ती भीमालाहि होती, पण आपण.होऊन 
ओहून घेतलेल्या आपत्तीचें मूळ घमेराजाच्या भोळसटपणांत आहे. हे पाहून 
भीम धमोचे हात जाळण्यास तयार झाला, सारांश, भारताचा उद्देश व पर्ये- 
वसान हीं रामायणाहून भिन्न असल्यामुळें त्यांत अनेक कथा, उपकथा, आख्याने, 
. उपाख्यानें अ्रंथकर्त्यांनो सांगितलेली आहेत. कर्त्या पुरुषांच्या उलाढाली, 
चोरणे, राजकारण, धर्मकारण, सावधानता, महंती या सर्वाचो दर्यें महाभार- 
तांत दाखविलों आहेत. म्हणजे मानवी अंतःकरणांत जेवढे कांहीं विकार व 
विचारांचे तरंग असतील ते सर्व कार्यरूपानें दाखविलेले आहेत. महाभार- 
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तांतील अन्यसापेक्ष कृत्यांची शात्रशुद्ध संगती सांगण्याकारेतां गीता या प्रेथाच्य़ 
अवतार झाला आहे. गीता हें कर्मयोगाचें, कार्याकार्यविचिकित्सेचें व कर्तव्वा- 
कतव्यविवेकाचे शास्त्र महाभारतांत अवतरले, यावरूनच त्या वेळचा व्यवहार 
करिती जटिल, वादग्रस्त घ गुंतायुंतीचा झालेला होता हें दिसन येतें 


गीतेचा अल्प परिचय--श्रीमद्धगवद्वीता हा संस्कृत वाडमयांतीळ 
कोहिनूर हिरा आहे. प्रत्यक्ष भगवंताच्या तांडचे उद्गार सोप्या व स्फूर्तिदायळ 
भाषेत सांगितले असल्यासुळें गीता हा प्रगल्भ व प्रासादिक ग्रंथ झालेला आई. 
श्रामद्धगवद्वीता ही युद्धाच्या प्रारंभी कथन केला असून ती महाभारळांछ 
आहे, हेच तिचें वोशेष्ट्य आहे. कमेयोगशास्राचा हा प्रधान ग्रंथ असून ल्यांत 
सांख्य, योग, वेदांत व भक्ति हे विषय कमैयोगाळा पोषक हाणून आळेळे. 
आहेत. गीता ही व्यक्तिनिष्ठ नसून तत्त्वनिष्ठ आहे. असुक एक अंथ, अमुक 
एक देव, अमुक एक साधु मानावा असे गीता स्रांगत नसून इष्ट देऊतेच्याय 
भक्तींत अहेतुकता व जें कमे चांगलें करितां येईेल, त्यांत निष्कामत' फाहिळे 
असें. गीतेचें म्हणणें आहे. पाहिजे त्या देवतेची निहेतुक उपासना. करण्यार 
सांगणारा आणि पाहिजे तें कमे निष्कामबुद्धीनें करण्याची आजम करणार हय 
जगांतील पाहिलाच ग्रंथ आहे. आपापले कतंव्य ईश्वरापणबुद्धीनें करके, फर 
मेश्वराची आज्ञा आहे, प्रेरणा आहे, अशा उत्साहाने फलावर नजर न. ठेवतां 
करावें, असें सांगणारा व मनुष्याचा उत्साह आणि थेये हीं टिकवून. कतेव्याच्छ 
योग्य मार्ग दाखविणारा हा ग्रंथ आहे. 


गीतेंत कम व ज्ञान यांचा समुच्चय आहे. म्हणून पूवमीमांसा व उसरु- 
मीमांसा यांना गीतेंत स्थान आहे. गीतेतील तत्त्वज्ञान द्दे वैदिक तत्त्वशान असू- 
ल्यामुळें तिनें दैताद्वेताचा उत्तम मेळ घातला असून निद्वद्वाचें विकेचनाहि 
उत्तम केलें आहे, गौतेनें गरहृस्थाश्रमाला गौण ठरावेळें नसून कर्मेफलाश' ७ 
धरितां जो कार्य करितो तो संन्यासी व योगी होय असें म्हटलें आहे. मीतेच्यूह 
काळीं जे कोणी कमोच्या एका टोंकाला गेळे होते व जे ज्ञानाच्या दुसऱ्या 
टॉकाला गेले होते, त्या दोघांना एका केंद्राकडे खेंचून कमेठाला ज्ञान व ज्ञाळ- 
ठाला कम लावण्याचें महत्काये गीतेने केळे, हें कार्ये साधण्याकरिता गीठिनें 


कोणाच्या आड न येणारी एक भाक उप्तन्न केळी. म्हणून गीतेची ॥शिकळका 
र्ड 
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* युक्तिज्युद्ध व न्यायद्युद्ध आहे. गौतेचें ब्रम्हनिवोण हें वैदिक निद्ठंद्वतच्वज्ञानाला 
“श्वरून आहे. 


ज्जगामध्यें प्रवृत्तिनिवृत्तींचां आंदोलने चक्रनेमिक्रमाने होत असतात. निवृ- 
त्तीचा किंवा प्रवृत्तीचा अतिरिक झाला कीं समाजाचा अपक्ष होतो असा नियम 
आहि. हा अतिरेक टाळून प्रत्ृत्तानिदृत्तीर्चे योग्य सेवन कसें करावें, तसेंच अहिंसा, 
सत्य, अस्तेय इत्यादि उुणांच्या अतिरेकाने धमीपेक्षां अधभेच घडतो म्हणून कसें 
वागावें, अनेक कर्तव्यें एका काली दत्त म्हणून पुढें उभी राहिलीं तर त्यांत श्रेय- 
कर असेल. ते'च कसें करावें, याचा मार्गदशेक गीता ग्रंथ आहे, गीता ग्रंथाची 
'किकवण जोवर समाजांत मुरली होती, तोंवर त्याचा उत्कर्ष होता; पण गीता- 
ज्ात्ाच्या सेद्धांतांकडे व. उपदेशाकडे जेव्हांपासून दुलेैक्ष होऊं लागलें 
्ञेव्हांपासून आयेसंस्क्रतीचा भपकर्ष. होऊं लागला असें विचारांती सिद्ध होतें. 
पण हें विवेचन प्रस्तुत कर्तव्य नसल्यामुळें महाभारतावरून तत्कालीन परि- 
स्थितीची व आर्यसंस्कृतीच्या विविध अंगांची कशी स्थिती होती तें पाहू. 
भारतीय वेद्यश्ास्त्र-भारतकालों आर्यवैद्यक' चांगल्या स्थितींत होतें. 
ख्हनक, अगास्त, जाजली, काशिराजा, धन्वंतरी यांच्यासारखे राजे व क्षि या 
झस्त्रांत चांगले निध्णात होते. पुढील काळच्या ग्रंथांमध्ये व त्यांवरील टीका" 
'अंथांमध्यें वरील वैद्यश्शास्रवेच्यांनीं लिहिलेल्या ग्रंथांचे उल्लेख आलेले आहेत. 
'नागळाक---नाग लोकांचा संबघ भारतांत आलेला. आहे. हे खांडव 
अनांत राहात होत. तें जाळून त्यांचें उच्चाटन करण्याचा यत्न अजुनानें केल्या- 
सुळ तक्षकाचें व त्याचें वांकरडे पडलें. तक्षकाचें पारिपत्य अजुन करू दाकला नाही, 
भारतीय युद्धांत अश्वसेन नाग कर्णाकडे गेला होता. पण त्याच्या मंदतीचा विरोष 
उपफ्याग झाल्य नाहीं. हे नाग लोक सापाप्रमाणें दावा धरणारे होते. म्हणूनच 
वक्षकाने परिक्षितीच्या महालांत शिरून त्याचा खून केला. त्याचा सूड घेण्याकरितां 
जन्मेजयाने नागराजधानी तक्षशिला ही जिंकून सपसत्र आरंभिले. तेव्हां भयभीत 
ऱोऊन तक्षक इंद्राच्या आश्रयास गेला. जन्मेजयाचा कोधानल आस्तिक क्ररषीनें 
चागांचाी तरफदारी करून शांत केला. तथापि त्यांना उत्तरेकडे राहणें अशक्‍य 
डाऊन ते दिणेत आले. नाग व आये ह्यांचे विवाहसंबंध होत होते. नरत्‌- 
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कारुला नागकन्येपासूनच आस्तिक क्र्षी झाला होता. नाग व आये ह्या 
दोघांतील वैमनस्यें बऱ्याच कालानें नष्ट झालेलीं असावींत. 


सामाजिक परिस्थिति---श्रीमत लोक मांसान्नञ भक्षण करीत. 
*“ चंच पच नखा भक्ष्याः ” या शास्त्राचे आधारें मांसभोजन होत असे. 
यज्ञीय व मृगयेंतील हिंसा या आक्षेपार्ह नव्हत्या. “ नित्य खुरा त्राह्म- 
णालां? या वाक्यावरून ब्राह्मण कोणत्याही प्रसंगी दारू पात नसत. सुरा 
सर्वेतत निषिद्ध समजण्यांत येई. तांदूळ वगेरे धान्यें खाण्यांत येत. गारसाचीं 
निरानेराळी पक्वान्ने बनवीत असत. भोजनशिष्टाचार, भोजनव्यवहार यांचेहि 
निर्बंध होते. शिकार व द्यूत यांचा लोकांना विशषेष नाद होता. एक उष्णीत 
म्हणजे पागोटे, एक उत्तरीय व दुसरें नेसण्याचं घोतर येवढाच काय ते पोषाख 
असावा. चामड्याच्या व लाकडाच्या वाहाणा वापरीत. अभिहोत्र्याशिवाय मिश्या 
कोणी काढीत नसत. मोती, हिरे, माणकें, रत्न ह्यांचे अनक अलंकार धारण करीत. 
सिंहासने, सुवर्णासनें, चौरंग, मंचक अशीं निरनिराळीं आसने असत. चोरी, 
चहाडी, दगलबाजी वगेरे फार थोड्या प्रमाणांत होत. हत्ती, घोडे, उंट, गाढवें हीं 
वाहानें असत. गायनकलेचा आणि बागा, वने, उपवने इत्यादींचा शोक 
लोकांना फार होता. निरनिराळ्या लोकांच्या निरनिराळ्या चाली आणि शिष्टा- 
चार हद्दी ठरलेली असत. 

व्यवहार व उद्योगघंदे-निरनिराळीं वजने मापें रूढ होतीं. हीच्या 
मजूरसंघांप्रमाणें निरनिराळ्या लोकांच्या भ्रणी होत्या, व्यापार करणारे निर- 
निराळे संघ होते. ते जमीन व समुद्र या दोन्हीं मार्गानी व्यापार करीत. 
लिखावट, हिशेबठिशेब हे सर्व होते. कापड, जडजवाहीर, रत्ने, मसाल्याचे 
पदाथ असे व्यापाराचे जिन्नस होते. रत्नांचा व्यापारही चाले. सोनं, तांबे, 
रूपे, लोखंड, पोलाद वगरे सचे धातु अस्तित्वांत होत्या. कापूस, रेशीम, 
लोकर यांचे कपडे तयार होत असत. भडोच, पांड्य, चोल हे भाग कापसा- 
करितां प्रासिद्ध असत. हरीण, बोकड, मांजर, खोकड यांच्या अगावरची 
लोकर फार नामी असे. निरनिराळ्या प्रकारचे रंग.अस्तित्वांत होते. ते सवे 
वनस्पतींपासूनच काढीत. निरनिराळ्या कारागिरांना राजाकडून आश्रय मिळे. 
शेती हा धंदा सर्वांत मोठा होता. कालवे, तलाव यांची व्यवस्था शेतीकरितां 
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केलेली असे. व्याजाचा दर शेंकडा १ रुपाया होता. शिल्पशास्न म्हणजें बांध- 
काम हें परशियन अर्थात्‌ असुर लोक चांगलें करीत. 

राजकीय स्थिति---महाभारतकाळीं दिछोनजीक कुरु, कंबोजा- 
जवळ पांचाल, अयोध्येजवळ कोसल, पेशावराजवळ गांधार, पंजाबांत मद्र, 
मध्यहिंदुस्थानांत अवंती, पूर्व समुद्राच्या किनाऱ्यावर उत्कल, कलिंग, आंत्र, 
चोल, द्रविड. व दक्षिगेंत केरल, कनीटक अशी अनेक लहान मोठीं 
राज्यें होतीं. राजसत्ता जरी होती तरी प्रजेचे मत विचारांत घेण्यांत येई. 
युधिष्ठिराने वुद्धानंतर ब्राह्मणांच्या व राजे लोकांच्या अनुमतीनें अभिषेक करून 
घेतला होता. तथापि एकंद्रॉंत राजसत्ताक राज्यपद्धतांकडेच लोकांचा कल. 
होता. इतर राजांना जिंकून मांडलिक करून साम्राज्य स्थापन करण्याची कल्पना 
आणि महत्त्वाकांक्षा सवे राजांस असे. राजसूय यज्ञ करून सम्राटू पदवी मिळे. 
इतर राजांची राज्यें खालसा करण्यांत येत नसत. सुलगा नसेल तर मुलीला 
किंवा. तिच्या मुलाला राज्याभिषेक करण्यांत येई. है भाग प्रजेनें राजास द्यावा 
व राजानें प्रजेचें संरक्षण करावें, अशा तऱ्हेचा राजा आणि प्रजा यांच्यामध्यें 
निर्बंघ झालेला होता. धमेबंधनांमुळे राजाला आनेयीवित अधिकार गाजविण्यास 
वाव नसे. अराजकत्वाचे दुष्ट परिणाम कसे भोवतात याची जाणीव लोकांना 
"चांगली असल्यामुळें ते दुष्ट राजाचा जुलूमही सहन करण्यास तयार असत, 
बृहस्पतिनीतिश्याक्र म्हणजे राजकारणशात्र आहे. त्यांत धर्म, नीति, दंड, 
वाकपारुष्य, साम, दाम, दंड, भेद, अमात्य, राष्ट्र, दुग, बळ, कोश, रथ, 
गज, अश्व, पदाति, नोका, चार, शत्रु, मित्र, उदासीन, युद्ध, वाद्य, 
ध्वाने, अश्या अनेक विषयांचे. इतकें सांगोपांग विवेचन आहे कीं, तें 
अवोचीन सुधारलेल्या राजकारणशास्त्रालाही संग्राह्य आणि चिंतनीय असें 
आहे. सभापर्वांतील कच्चित्‌ प्रश्नावरून राजा व प्रजा यांचा संबध आणि मुलकी 
कारभार इत्यादींची माहिती मिळते. जमीनीची मोजणी, भरण्य, अबकारी, वेठ- 
बिगार, दिव्य, आणि कर, यांसंबंधांचे नियम अमलांत होते. ग्रामसंस्था 
जोरांत होत्या. तंटे बहुधा आपापसांतच तोडीत. पण, निष्क, दीनार अशी 
नाणीं व्यवहारांत होतीं. परराष्ट्राशीं वागण्याचे नियमही ठरलेले होते. लोकांचें 
राजावर अकृत्रिम प्रेम असे. भीष्म, श्रीकृष्ण आणि धर्मराज. यांचें वर्तन आणि 
राजकारण जगतास आदर्शभूत असे आहे. 
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खेन्य व युद्भ-मपैन्यांतील शिपायांना पगार किंवा धान्य नक्त देत 
असत. रणांत मेलेल्या वीरांच्या कुटुंबांच्या पोषणाची तजवीज राजाकडून होई. 
चतुरंग सेना म्हणजे रथ, हत्ती, घोडदळ, पायदळ अर्से अक्ष. लढता लढतां 
हातघाईवर युद्ध आलें म्हणजे घोडेस्वार एकमेकांस घोड्यांवरून खाली 
पाडीत, हिमालयाच्या आसपासचे लोक हत्तीच्या युद्धांत, मथुरेकडील लोक 
बाहूंच्या युद्धांत व दक्षिणेतील लोक तरवार चालविण्यांत कुशळ असत. मोठमोठे 
मल्ल हत्तीच्या पोटाखाली चपलतेनें घुसून त्यास बुक्या मारून त्याचा प्राण 
बाबरा करीत. हत्तीशीं झुंजणारे मल्ल त्याकाळी प्रसिद्ध होते. त्यावेळचा रथो 
म्हणजे हल्लींचा मुख्य़ सेनापती होय. शत्रास्रांत धनुष्य व बाण यांचा नंबर पहिला 
होता. धनुरविर्येचा अभ्यास फार होत असे. अजुनानें रात्रंदिवस या विद्येचा अभ्यास 
केला होता. अल्लें किंवा शक्ति हीं अभिमंत्रण करून शत्रूवर फेकीत असत. 
अस्नरांचा उपसंहार करण्याचें सामथ्ये अक्ल टाकणाराच्या ठिकाणीं असे. हली 
रथाची चक्रे चित्रांमध्ये चार. दाखवितात. परंतु रथास ल्या वेळीं दोनच चाके 
असत. त्यावेळचे धमेयुद्धाचे नियम हल्लींच्या काळीं सुद्धां वाखाणण्यासारखेच आहेत. 
धवैमानांतूनही शत्रूवर स्वाऱ्या करीत असत. सैन्याची रचना निरनिराळ्या न्यूहां- 
अध्यें करीत. पत्ति, सेनामुख, गुल्म, वाहिनी, एतना, चमू, अनीकिनी, अक्षी- 
ईहिणो असे चढत्याचढत्या संख्येचे सेनावाचक शब्द होते, सैन्याबरोबर बाजार- 
खुणगेद्दी असत. 

समाजव्यवस्था--महाभारतकाळीं चातुवण्यंव्यवस्था हाती. ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य, शद हे चार वणे असून त्यांचे धंदेहि ठरठेले होते. ही वण- 
ठयवस्था जन्म, करम, गुण व रंग यांचा विचार घेऊन केलेली होती. वरत्त्या वर्णांस 
खालच्या वर्णातोल |ज्लेयांशीं लग्नें लावितां येत असत, प्रतिलोम संक्रराबद्दल 
कडक नि्वैध होते. कारण संकराची भाति आयोना वाटे. यावेळी ब्राम्हणांची 
योग्यता मोठी होती, शांति, दया, दान, सत्य, तप, घमे हॉ ब्राह्मणाची लक्षणे 
सांगण्यांत येत. प्रत्येक वर्णांची लक्षणें बहुतेक निरपवाद असत. त्राह्मणवणोचे गुण 
ज्ञाह्मणांत, क्षत्रियांचे गुण क्षत्रियांत स्वभावसिद्ध असले पाहिजेत अशी आयीची 
समजूत होती. सत्यकाम जाबालाच्या उदाहरणावरून ब्राह्मणाच्या सत्यवादित्वा- 
विषयीं किती उदात्त कल्पना होती याचें प्रत्यंतर येते. वणेसंकर म्हणजे 
र्वभावसंकर असें समजून आये संकराचा निषेध करीत, पठणपाठण, तपल्याग, 
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इंद्रियदमन या गुणांसुळें ब्राह्मणांबद्दद आदर असे. सदाचरण व तप यांत कांही 
विलक्षण सामर्थ्य आहे अशी समजून होती. कण्वक्रषीच्या आश्रमाचे जें 
आदिपर्वांत वर्णन आहे, त्यावरून ब्राम्हणसमाजाच्या राहणांची कल्पना येते. 
वसिष्ठाचें ब्रह्मतेज पाहून विश्वामित्रानें “* धिग्बळं क्षत्रियबलं ब्रह्मतेजो 
बलं बलम्‌ ?” असे उद्गार काढले, त्राम्हणांचा मुख्य धंदा अध्ययन अध्याप- 
नाचा होता. ब्राह्मण वेदांबरोबर इतर विद्या, कला व शास््रें यांचाहि व्यासंग 
करीत. निरानेराळ्या वर्णाच्या धंद्यास लागणाऱ्या सर्वे विद्या ब्राम्हण शिकत 
व त्या सवे वर्णांना शिकवीत, विद्यादानाचें महत्त्वाचें काम ब्राह्मणांनी आपल्या 
शिरावर घेतलेळें होतें. केकेय राजा म्हणतो “माझ्या राज्यांत आर्वद्वान्‌ व यज्ञ- 
शोल नसलेल्य एकहि ब्राह्मण नाहीं ? ( शांतिपर्व अ. ७६ ). यावरून अभि 
ठेवून यजन करणारे गृहस्थाश्रमी ब्राम्हण त्या काळीं बहुतेक होते असे दिसतें. 
अध्यापन, प्रातिग्रह व याजन यांवर ब्राम्हणांची उपजीविका चाले. द्रोणा- 
: -चार्य कौरवांना धनुर्विद्या शिकर्वात होते; हॅ इतर वर्णांस त्या त्या वणीची विद्या 
: श्रिकवीत असत याबद्दलचें प्रासेद्ध उदाहरण आहे. पुजारा, ज्योतिषी, पुरोहित, 
मंत्री, दूत, वाताहर, इत्यादि धंदे ब्राम्हण करीत. राष्ट्रामध्ये ब्राह्मण चोरी करू 
ल्मगला म्हणजे तो राजाचा अपराध मानीत. आपत्कालीं वरच्या वर्णीनीं खॉलच्या 
वर्णाचे घेदे करण्यास शास्राची परवानगी होती. क्षत्रियांचा मुख्य धंदा ह्मणजे 
प्रजापालन व युद्ध हा होता. पण कित्येक ब्राह्मणहवि क्षातकमीनेपुण होते. वेळ- 
प्रसंगीं सर्व जातींनी. शस्त्रम्रहण करावें अश्शी शास्त्राची परवानगी होतो. कोण- 
त्याही प्रसंगी क्षत्रिय याचना करीत नसत. राज्य करणें हें क्षत्रियांचे काम, 
हा त्यांचा अधिकार अशी कल्पना असल्यामुळें ज्राह्मण, वैर्य आणि शद यांनीं 
राज्य केल्याचें उदाहरण महाभारतांत नार्ही. 'कृषि, गोरक्षण, वाणिज्य इत्यादि 
धंदे वेऱ्यांचे होते. वेर्य विविध व्यवसायांत 'पडल्यासुळें त्यांचा विद्याव्यासंग 
कमी होत गेळा. लैवर्णिकांची सेवा व अनेक शिल्पकला हें शूद्रांचें काम होतें. 
इतर जाति-महाभारतकाळीं मुख्य चार वर्णांच्या संकराने अथव! 
मिश्रणाने अधिरथ, अंबष्ट, उम्र, वेदेह, श्वयपाक, पुक्कस, स्तेन, निषाद, सूत, 
मागध, अयोगव, कर्ण, व्रात्य, चंडाल इत्यादि जाति अस्तित्वांत होत्या. हीन 
जातींच्या वाट्यास हीन कर्मे सांगितली होतीं. एकादी उच्च जाति हीनकर्म 
असेल तर ती हीनत्वाप्रत जाते व हीनकर्मत्याग केल्यास तिची उच्च जातींत 
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गणना होते अशा कल्पना दिसतात. तथापि महाभारतकाळीं जातिनिर्बछ 
कडक होते. चार वण जन्मसिद्ध आहेत अक्याच समजूत होती. तथापि 
जन्माला प्राधान्य नाही, शील च सदयुणांवरच वणभेद अवलंबूल आहे, असेहि 
उठ्लेख भारतांत ३]४ ठिकाणीं आहेत. जातांच्या बाहेर लम व जार्तांच्या बाहि- 
रचा धंदा करूं नये असां कडक निर्बंध होता. संकरजातांचे उतपत्तिसिद्ध 
बिविध धंदे महाभारतांत सांगितले आहेत. $ 

गोव, प्रवर व शिक्षंपण---जातिसंस्थेशीं संबद्ध असा गोत्राचा विषय 
आहे. मूळची आंगेरा, कं्यप, बसिष्ट, रयु अशी चार गोत्रे होतीं, त्यांपासूळ 
पुढें अन्य गोले उत्पन्न झालीं. त्रेवर्णिकांमध्ये गोत्रपरंपरा रूढ होती. वर्णे- 
व्यवस्थेप्रमाणें आश्रमंव्यवस्था हो एक धमीची बाबच गणली गेली होती. 
गृहस्थाश्रम हा मुख्य आश्रम असे, या', आश्रमांत अध्यापन, आम़ेसेवा व 
ऑतीथपूजा हा मुख्य कर्मे चालत. ब्रह्मचयीश्रमांत विद्याजन कराळे 
लागे; क्षतिय वैऱ्यांची मुळें विद्याजनास्तव गुरुग्हां जात असत किंवा नाहीं हे 
भारतावरून स्पष्ट समंजत नाहीं. तथापि लैवार्णिकांनी शिकलेंच पाहिजे असाः 
नियम वर्णव्यवस्थेत दिसतो. भिक्षा मागून गुरुसेवा करून विद्यार्जन कराळे 
लागे. उपनयन व समावर्तन या संस्कारांना मोठें उदात्त व पवित्र स्वरूप होतें. 
गुरुळेपेवांचून विद्या मिळत नाहीं असा समंज होता. गुरु हे शिष्यांची चांगली 
कसोटी पहात अंसंत, विद्यादान मोफत असे. वेदांशिवाय अन्य विद्या शिकण्या- 
करितां शद्र विद्यार्थी गुरुगृही जात असत. अध्ययन संपल्यावर गुरुदक्षिणा सामा 
न्यतः दोन गाई देण्यांत येत असे. एका गुरूच्या ग्रहीं पांच पंचवीस विद्यार्थी 
असावेत, परंतु कण्वकुलपतीच्या आश्रमासारख्या ठिकाणीं पुष्कळच विद्यार्थी 
असले पाहिजेत असें दिसतें. कलाकीशल्याचें शिक्षण व धंदेशिक्षण हें कारागि- 
रांना राजाश्रयानें मिळत असे, 

भारतीय स्त्रियांची स्थिति-मारतांतील अनेक कथांवरून व उदाहर- 
णांवरून आयेस्तिथांच्या पातित्रत्त्याविषयीं उत्कट कल्पना आढळतात. “' स्रीणा- 
मारयस्वभावानां पतिरेकोहि देवतम्‌ ” ( आर्येश्रियांचें पति हेंच दैवत्‌ ) अशी 
समजूत त्या वेळीं होती, सावित्रीचे आख्यान म्हणजे पातित्रत्यधमोचा मूर्तिमंत 
आदर्श होय. पातिब्रत्याच्या उच्च कल्पनेमुळे नियोगाची चाल बंद पडली असावी. 
स््रीपुनविंवाह्दाचादी निषेध पातिम्रत्याच्या उच्च कल्पनांमुळेंच झाला असावा. 
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सआरलकाळी दैवर्णिकांशिवाय इतर क्रियांमध्ये पुनर्विवाह रूढ होता. स्रिया 
बकिंय्राहमच्या वेळीं प्रौढ असत. विवाहाचे दिवशीं पातैपत्नींचा समागम होण्याची 
चाळ होती. स्वयंवर व गांधवे विवाह हे त्या वेळी होत असत. त्यावरून 
सहह्रखांचीं लें प्रोढपणींच होत हें स्पष्ट होतें ! 

पकपत्नीघमोचा अभाव-पतित्रताधमीच्या उच्च. कट्पना जशा 
स्हरतीय आर्योत होत्या. तशा एकपत्नीव्रताच्या नव्हत्या. एका पुरुषास अनेक 
बॅश्लया करितां येतात द्दी कल्पना त्या वेळीं व्यवहारांत होती. धमीशिवायं इतर 
चर पांडवांना द्रोपदीव्यातारक्त कित्येक स्रिया होत्या. श्रोकृष्णाला आठ पटू 
ण्या असून ह्याखेरांज असंख्य स्त्रिया होत्या. दुर्योधन, दुःशासन प्रभतींना 
वनेक लिया होत्या, स्रीपवोमध्यें त्यांच्या शोकाचें वर्णन आलेलें आहे. एकं- 
व्दरींत अनेक स्त्रिया असणें हें मोठें भूषण असें त्या वेळी समजलें जाई. विवा- 
ज्ह्चे त्राह्मय, क्षात, देव, प्राजापत्य, गांधर्व, आसुर, राक्षस व'पैश्याच हे आठ प्रकार 
सढ होते. [त्रियांना स्वातत्र्य ह्वोतें. त्यांच्यावेषयी कुटुंबांत आदर वसत असे. 

द्वोपदीचे चारिऊ्य-भारतीय ल्रियांपैकी मुख्य नायिका द्रीपदी घेतली 
स्तर तिच्या चरित्रावरून इतर 'ल्रियांची योग्यता कळण्याजोगी: आहे. द्रीपदी 
(किवाहूकाळीं प्रोढ होती. स्वयवरसमयीं ती निर्भयपणे वागली. द्यूत्तप्रसंगीं 
वतिने वैय खचूं दिलें नाहीं. तिला धर्मशाज्ञाची माहिती होती. ती बरह्मवांदिनी 
त्त झंडिता दाती. पतीबरोबर वनवासांत ती निःहेकपणानें गेली, राजकीय व 
झाण्काजिक विषयांवर तिनें पतीशी अनेक वेळां चची केली. तप व तेज यांच्या 
सोब्शने तिनें अज्ञातवासांत आपलें वर्तन बाणेदारपणाचें ठोविलें, युद्धांत जय 
शिळाल्यावर पतींना राज्य करण्याविषयी प्रोत्साहन दिलें. पातित्रत्याच्या उच 
कल्पनेने पतिपत्नींचें नातें अभेद्य समजलें जा असें द्रोपर्दाचें चरित्र सांगते. 

भारतीय स्रियांचे समाजांत स्थान कसें होतें हें संमजण्यास द्रीपदी, दमयन्ती, 
शीता, कुंती, विदुला, गार्गी, भैत्रेयी यांची चरित्रे. हीं प्रमाणें होत. हीं चरित्रे 
इसस्ततः विसकटलेलीं असली तथापि लांतून्हि बरेच पुरावे सांपडतात. सांप्रत 
चश्च असलेल्या हारितधमेसूतामध्यें म्रह्मवादिनी स्त्रियांचा उल्लेख आहे. द्रोपदी 
च सत्यभामा यांचा जो संवाद वनपर्वीत आला आहे, तो तत्कालीन परिस्थितीचा 
खआदर्शच होय. द्रोपदी संत्यभामेला सांगते कीं, “ मी घरांतील सर्व कारभार 
फडात, उपकरणी भांडी घासतें, चांगला स्वयंपाक करतें, वेळचे वेळी जेवावयास 
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बाढतें, गोवाऱ्या पासून तों वरच्या सवे नोकरांवर देखरेख ठेविते, राज्याचा आय- 
व्यय व संचय सवे मीच पाहाते, देवधर्म, हव्यकव्य हीं सवव उपाध्याकडून 
करवून घेतें.'? यावरून घरांत ग्रहपतीचें काम 2 होतें तर ग्रहपत्नीचें काम टे 
होतें असें सिद्ध होतें. ग्रहाची स्वामिनी द्दीच मोठी. तिजवांचून घर नाहीं व 
घरावांचून समाज नाहीं. माता, ग्रृहिणी व पातित्रता या सर्व नाल्यांनीं स्रिया 
घरामध्ये व समाजामध्ये ज्रारत आणि समाजामध्यें स्रीदाक्षिण्यही विशेष असे. 
सहगमन---पातित्रत्याच्या उच्च कल्पनेची साक्ष म्हणजे स्त्रियाचें पद्द- 
गमन होय, महाभारतांत पांड्बराबर माद्री सती गेल्याचे वणन आहे. तेंच 
श्रीकृष्णाच्या कित्येक स्त्रिया इंद्रप्रस्थांत सती गेल्याचे उठ्लेख आहेत, त्यांवरून 
सतीची चाल त्या वेळीं होती असें ह्मणतां येतं 
अनेक. पति करण्याची चाल--एका पुरुषाने अनक स्त्रिया करण्याची 
चचाळ भारतकाळीं होती, परंतु एका स्त्रीने अनेक पाति करण्याची . चाल फक्त 
चैद्रबंशी आयात होती, असें द्रोपदींच्या उदाहरणावरून ह्मणतां येतें. ही चाल 
अद्याप हिमाल्यांतील पहाडी लोकांत रूढ आहे. या चालीचा विशेष असा 
कीं अनेक पति एकाच कुटुंबांतील सख्खे भाऊ असत. द्रौपदीने पांच पति 
कसे केळे असा प्रश्न भारतांत आला आहे. त्याचें उत्तर भारतकारांनीं . कांही 
समाधानकारक दिलेलें नाहीं. धर्माचे तोंडी पूवकाळीं असे विवाह होत अस- 
ल्याचीं दोनतीन उदाहरणें घातलीं आहेत पण तें समर्थन लंगडेंच दिसतें, 
पडदा--भारतांतीळ क्षालैय स्त्रियांची वर्णने वाचलो तर क्षलिय राजांच्या 
श्रिया पडद्याशिवाय निःशंकपणे वावरत असत व उत्सवसमारंभांमध्यें भाग 
चेत असें ह्मणतां येतें. पण इतर कांही भागावरून त्या वेळीं स्त्रियांना पडदा 
होता निदान त्या काळो त्याचा प्रारंभ झाला होता असें अनुमान संभवते. 
स्त्रीशिक्षण---महाभारतकाळीं उच्चवर्णी स्त्रियांना शिक्षण देण्याची . वहि- 
वाट होती. त्यांना लिहितां वाचतां येत होतें यांत संशय नाहीं, द्रोपदीचें वणेन 
“म्रेया च दर्षांनीया च पंडिता च पातित्रता ' असें (वनपर्व अ. २७) केलेलें 
आहे. हें शिक्षण घरगुती पद्धतीनेंच मिळे. स्रियांकरितां शिक्षणाची स्वतंत्र 
सोय होती असें दिसत नाहीं, ' पित्याच्या जवळ असतांना एका क्ुषीकडून मी 
अमुक ऐकिलें तमुक ऐकिलें ? असे द्रोपदी संवादप्रसंगीं म्हणते. त्यावरून वृद्ध, 
आप्त. येणारे जाणारे, अतिश्रि, क्षि यांच्याकडूनच शिक्षण मिळत . असावें. 


प्‌ट आर्यसंस्कृतीचा उत्कपोपकथे [ प्रकरणः 
जत जाधि कील किबी तव ती 8... 
स्त्रियांना सहधरमंचारिणी या नात्याने वैदिक कर्मांचा अधिकार होता. परंतु 
वेदविद्या त्या शिकत असें कुठें वचन आढळत नाहीं, लिहिणे, वाचणे, पाठ 
करणें, गोष्टी सांगणें, धर्मकृत्यांची माहिती असणे, याशिवाय गायन, वादन, 
नर्तन इत्यादि विद्या स्रीयांना शिकवीत असत. विराटकन्या उत्तरा हिला याः 
विद्या शिकविण्याकरितां बृहन्नडेला नामेलं होतें. त्यावरून श्रीमंत व. राजेरजवाडे 
लोक आपल्या कन्यांना हें शिक्षण घरीं देत असत असें दिसतें. मात्र या कामीं 
छोब शिक्षक नेमण्यांत येत, 

स्त्रियांचे पोषाख व अलंकार--स्त्रिया उंची उंची दोन वल्ले वाप- 
रीत. एक नेसावयाचें वस्न व दुसरें खांद्यावरून पांघरण्याचें वस्र असे. चोळी 
च कासोटा घालण्याची चाल नसावी. उत्तरेकडील लहंग्याच्या पद्धतीचें नेसणे. 
असे. डोक्यावर पदर घेण्यांची चाल होती. ह्त्रिया वेणी घालीत व भांग 
काढीत असत. विशिष्ट तऱ्हेच्या केशांच्या रचनेला सीमंत? म्हणत असत. 
'विधवावपनाचची चाल नव्हती, विधवा स्त्रिया केशरंजनादि वजे करीत. एकं 
द्रींत स्त्रियांचा पोषाक सुबक, नीटस, व्यवस्थित व साधा . असे. भारतीय 
स्रिया अंगावर विविध तऱ्हेचे बहुमोल अलंकार घाढीत असंत. सुवण, मोती, 
रत्ने यांचें वैपुल्य त्या काळी होतें. मोती व रत्ने यांचे हार गळ्याभोवती 
घालीत. केयूर व अंगद हॉ बाहुभूषणें होतीं. पट्टराणीचे अलंकार सामान्य 
स्रियांपेक्षां निराळे असत. पायांत नू पुरें, कंबरेत पट्टा व गळ्यांत हार इतकें 
अलंकार अगदी सामान्य रत्रीसुद्धां वापरीत असे. कानांमध्ये कांहीं लोंबते 
दागिने असत, परंतु नथेचा उद्लेख मिळत नाही. स्रियांचे विनय हे मोठें 
भूषण असे. त्या वडील माणसांचा मान राखीत असत व त्यांकडून आशी- 
चौद भिळवीत. 

_ भूगोळ, ज्योतिष व वाड्य़य-महाभारतांत समद्वीपांचें वणन आलेलें 
आहे. जंबुद्दीपांतील अनेक देश्यांची माहिती आणि' धर्मराजाचे चार बंधु दिग्वि- 
जया चोहो दिशांना गेळे असतांना त्यांना लागलेल्या विविध देशांची, नग- 
रांचा, तीथांची, शहरांची, नद्यांची जो माहिती दिली आहे, तीवरून तत्का- 
लीन भूगोळाची कल्पना येते. भीष्मपर्व अ. ९ मध्यें सुमारें १६० नद्यांची नांवें 
दिलेलीं आहेत. महाभारतांत एकंदर सुमारें तीनशे देशांच्या नांवाचा उल्लेख 
आंहे. भारतकाळीं ज्योतेषद्यात्ञाची वाढ बरीच. झालेली. होती. नक्षत्रे, 
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महिने, वार, अयनें, तु, युग, कल्प, मन्वेतर इत्यादि विषयांबद्दल भारतीय 
आर्यांचे विचार निश्चित झालेले होते. ग्हांच्या कल्पना व त्यांची फळें यांचे. 
ठोकताळे ठरलेले होते. भारतकाळीं प्राकृत भाषांचा उद्धव झालेला नव्हता. 

संस्कृत भाषा हीच या काळांत बोलली जात असावी. सर्भावतालच्या अना- 

योच्या म्लेंच्छ भाषाही बोलण्यांत येऊन त्या भाषांतील शद्द संस्कृत भाषेमध्ये 
घुसत होते. विदुराने युधिष्ठिराला लाक्षाग्रह्माविषयीं म्लेंच्छ भाषेंत भाषण करूनच 

सुचविलें आहे. वेदवेदांगे, इतिद्दासपुराण; न्याय, घरमेशास्त्र, नीति व॑ इतर 

सये वाड्यय संस्कृतांतच प्रचालित होतें. 

तत्वक्षान च मतमतान्तरे--महाभारतकाळीं धर्म, नीति व तत्त्वज्ञान 

यांची वाढ बरीच झाली होती. स्नान, संध्या, होम, हवन, शिव, विष्णु, 

दत्तात्रय, दुगी इत्यादि देवतांचे पूजन, श्राद्धपक्ष, ह्यकव्य, दान, जप, सामान्य 

धर्म, विशेषधमे, आचार, व्यवहार, व प्रायश्वित्तधमे, षोडश संस्कार, 

स्वशीनरकादि कल्पना हे विषय लोकांच्या व्यापक धमेकल्पनांमध्ये अंतभूत 
झाळेळे होते. यांशिवाय वेदांततत्त्वज्ञानार्चीही पुष्कळ वाढ झाळी होती. जाव, 

-जगत्‌, आत्मा, पंचमहाभूते, पंच्ञानेंद्रिये, पंचकर्मेद्रिये, सांख्यांची चोवीस' 

तत्त्वे, परमेश्वराचे स्वरूप, आत्म्याचें स्वरूप, पुनर्जन्म, लिंगदेह, कमेवाद, 

आत्मस्वातंत्र्य व साक्षात्कार इत्यादि गहन विषयांची विचिकित्सा पुष्कळच 

,झाळेली दिसते. महाभारतांत पुष्कळ ठिकाणीं वेदांततत्त्वज्ञान व तदनुषंगिक 

इतर विषय यांचा उहापोह आलेला आहे. वेदांत तत्त्वज्ञानाशिवाय सांख्यतत्त्व- 
' ज्ञानाचा संबध गातेतच पुष्कळ ठिकाणीं आलेला आहे. सांख्यतत्त्व्ञानाशिवाय 

पातंजल्याग, पांचरात्रमत, चतुव्यूहकल्पना, पाझुपतमत इत्यादि भिन्न मतांची 
ची आलेली आहे. नरनारायण, विष्णु, शकर, या देवता; कैलास, वैकुंठ. 
यांचें वणन दे विषयहि महाभारतांत आलेले आहेत. भारतांतील भूषणभूत जं 
गीताशासत्र त्यावरून समाजाच्या परमोच्च स्थितीची कल्पन येते. भारतांतील- 
कत्या पुरुषांच्या उलाढालींचें शास्त्रशुद्ध विवेचन करणारा कमयोगशास्राचा मुख्य 
थ्रंथ जो गीता त्याचा उपदेष्टा जो भगवान्‌ श्रीकृष्ण त्याचें थोडें चरित्र देऊन हे 
प्रकरण आटपतें घेतो. 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण- भारतीय युद्धाच्या वेळीं यदुकुलोत्पत्न भगवान्‌. 

श्रीकृष्ण ८३ वर्षांचे होते, १८ व्या वषा त्यांनी कंसवध केला, २५ व्या 


६० आर्यसंस्कृतीचा उत्कर्षापकर्ष [ प्रकरण » ये 
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चषी रुकमिणीशीं विवाह केला, ६८ व्या वर्षी राजसूय यज्ञाच्या वेळीं अग्र- 
पूजेचा मान मिळाविळा, भारतीय युद्धाच्या वेळीं त्यांनीं जीं राजकारणे केली 
तीं भारतांत ग्रथित आहेतच, सूर्यवंश्यांतील रामचंद्राप्रमाणें यदुकुलोत्पन्न श्रा- 
कृष्णाचे चरित्रहरि अत्यंत उदात्त व निमेळ असें आहे. भारतीय युद्धाचा हा 
काळ म्हणजे. भरतखंडाचा भरभराटीचा काळ होय. नर्मदेपलौकडचा सवं प्रांत 
आर्यांनी यावेळीं व्यापिला होता. तसेंच दक्षिणेंत माहिष्याते, करवीर, वनवासी 
च रत्नपूर इकडेही आर्यांनी राज्यें स्थापिली होतो. देश सुपीक व सपाट, अन्न 
रुचकर व सकस, हवा निरोगी आणि उत्साहवर्धक अशी असल्यामुळें आणि 
सुरुषांना वाटेल तितकीं लमे करण्याची सुभा असल्यामुळें प्रजा हां हां ह्मणतां 
वाढली, म्हणून प्रथ्वीला झालेला भार नाहासा करण्याकारेतां आपसांत यादवी 
सरू झाली, श्रीकृष्णांनी हा भूभार कमी केला. दुर्योधनाच्या मानी, लोभी व 
महत्त्वाकांक्षी स्वभावावरून आयीच्या स्वभावाची पराक्षा होते. अश्या त्याच्या 
स्वभावाचा दुष्परिणाम दिसूं लागतांच बुद्धि, पराक्रम आणि क्षिप्रकारित्व यांनी 
सत्याची बाजू संभाळण्यास श्रीकृष्ण पुढें आले, केवळ प्ररृत्तिपरायण झालेल्या 
समाजास निवृत्तीचा घडा देणें आणि भलत्याच निवृत्तीच्या पुरांत वाहून 
जाणाऱ्यांना योग्य दिशा. दाखावैणें असें दुद्देरी काम श्रॉकृष्णांना करावयाचें 
दोतें. प्रवात्ते-निवृत्तीचे हेलकावे कोणत्याही समाजास खावेच लागतात. भारतीय 
सुद्धकाळीं श्राकृष्णांनी. समाजाला मध्य बिंदूंत आणून सोडलें. श्रीकृष्णांवर जे 
सळमलते. आरोप. आहेत. ते .सर्व. खोटे आहेत... खऱ्या. संन्यासाचा. उपदेश 
करणारा, कर्माकर्मविवेक प्रातिपादन करणारा, दुष्टांचा शास्ता, सुष्टांचा सहाय्य- 
कारी, स्री, शद, अंत्यजादिकांस मोक्ष दाखवणारा, स्वसुखनिरभिलासानें जगास 
स्वागत्यागाचा धडा घाळून देणारा, नाना प्रकारच्या तात्विक सिद्धांतांचे मंथन 
कलून तें लोकांपुढे मांडणारा दा आर्य वीर जगद्वंद्य होय. 


भारतीय संस्कृतीची कल्पना येथवर दिलेल्या माहितीवरून येईल. भार- 
त्तीय युद्धानंतर आयरेसंस्कृतीमध्यें कसकशी स्थित्यंतरे झालीं व त्यांतच तिच्या 
अपकषोरची बीजे. कशी पेरली गेलां याचे विवेचन पुढील प्रकरणांत करूं. 


बब 


चोथ्या प्रकरणाची पुरवणी 


स्रियांचे समाजांत स्थान 
भारतीय आर्यांचे ल्रियांविषयींचे विचार किती उदात्त होते, हें अधीक 
सुस्पष्ट व्हावें म्हणून मु व दक्षस्म्रतींतील वचनें भारतांतील कांहों बचनांसह 
स्यांचा भावार्थ देऊन येथें पुरवणीरूपानें जोडतो. छोक साधे व सापे आहेत 
यास्तव वाचकांनी पठणाथ त्यांचा उपयोग केल्यास उत्तम होईल, 
मनुस्पराति 

यत्र नायेस्तु पूज्येते रमते तत्र देवता: । अ. ३ 

यत्रैतास्तु न पूज्यंते सवास्तत्राफला: क्रिया: |। ५६ ॥ 

शोाचंति जामयो यत्र विनशयत्याशु तत्कुळम्‌ । अ. १ 

न शोचति तु यंत्रेता बघते ताद्ध सवेदा ॥ ५७॥ 

जामयो यानि गेह्यानि शपेल्यप्रतिपूज़िताः । अ. ३ 

तानि कृत्याहतानीव विनशश्‍यंति समंतत: ।। ५८ ॥। 

तस्मादेताः सदा पूज्या भूषणाच्छादनाशनेः । अ. ३ 

भूतिकामिनरोनेत्यं सत्कारेषूत्सवषु च ॥ ५९ ॥ 

संतुष्टी भायया भतो भत्रो भायो तथेव च । अ. ३ 

यस्मिन्ञेव कुळे नित्यं कल्याणं तत्र वे घुवम्‌ ॥ ६० ॥ 

यदि हि स्त्री न रोचेत पुमांसं न प्रमोद्यत्‌ । अ. ३ 

अप्रमोदात्पुनः पुंख: प्रजनं न प्रवतेत ॥ ६१॥ 

स्त्रिया तु राचमानायां सवे तद्रोचते कुळम । अ. ९ 

तस्यां त्वरोचमानायां सर्वमेब न राचते ॥ ६२॥ 

अस्वतंत्राः स्त्रियः कांयीः पुरुषे: स्वेदिवानिशम्‌ । अ. ९ 

जिषयेषु च सज्जन्त्यः संस्थाप्या आत्मनो दशे ॥२॥ 

पिता रक्षति कोमारे भता रक्षति योवनन । अ. ९ 


२ आयेसंस्कृतीचा उत्कषोपकर्ष [ प्रकरण 


रक्षंति स्थविरे पुत्रा'न स्त्री स्वातंत्र्यमहेति ॥ ३ ॥ 
सूक्ष्मेभ्यो5पि प्रसंगेभ्यः ख्रियो रक्ष्या विशेषतः । अ. ९ 
दयोर्ह कुलयोः शोकमावहेयुररक्षिता: | ५ ॥ 
पतिभोर्या संप्रविश्य गर्भा भूत्बेद्द जायते । अ. ९ 
जायायास्तद्धि जायात्वं यदस्यां जायते पुन: ॥ ८ ॥ 
अथेस्य संग्रहे चेनां व्यये चेव नियोजयेत्‌ । अ. ९ 
शोचे धर्मेडन्नपक्त्यां च पारिणाह्यस्य वेक्षणे ॥ ११॥ 
याइशं भजते हि स्त्री सुत सूते तथा विधम्‌ । अ. ९ 
: त्तस्मात्मजाविशुध्यय्थ स्तरियं रक्षेत्‌ प्रयत्नत: ।। ९ ।। 
शय्यासनमलंकारं कामं क्रोधमनाजेबम्‌ । अ. ९ 
द्रोहभावं कुचर्या च ख्रीभ्यो मनुरकल्पयत्‌ || १७ ॥ 
याहग्गुणेन भत्री स्त्री संयुज्येत यथाविधि । अ. ९ 
ताहग्गुणा सा भवति ससुद्रेणेव निग्नगा ॥ २२ ॥ 
प्रजनार्थ महाभागाः पूजाहो गृहदीप्तय: । अ. ९ 
स्रियः श्रियय्र्म गेहेषु न विश्वेषोस्ति कश्चन ॥ २६ ॥ 
उत्पादनमपत्यस्य जातस्य परिपालनम्‌ । अ. ९ 
अत्यहं ळोकयात्रायाः प्रत्यक्ष ख्रीनिबंधघनम्‌ ॥ २७॥ 
अपत्यं ध्मेकायोणि शुश्रूषा रतिरुत्तमा । अ. ९ 
दाराधीनस्तथा स्वगेः पितृणा मात्मनत्व ह ॥२८॥ 


आच्छाद्य चाचेयित्वा च अ्रतिशीलवते स्वयम्‌ । अ. ३ 

आहूय दान कन्याया ब्राह्मी घम: प्रकीर्तितः ॥ २७॥ 

सहोभा चरतां धममिति वाचानुभाष्य च। अ. ३ 

कन्याप्रदानमभ्यच्ये प्राजापत्यो बिधिः स्मृतः ॥३०॥ 
दक्षस्माते अ. ४ 

य॒हाश्रमात्परं नास्ति यदि भायो बशानुगा । 


सया घममोथेकामानां त्रिवगेफडमस्रते ॥ १ ॥ 


४ थें-पुरवणी ] स्त्रियांचे समाजांत स्थान. द्३े 


अनुकूला न वाय्दुष्टा दक्षा साध्वी प्रियंवदा । 
आत्मगप्ता स्वामिभक्ता दवता सा न मानवा ॥ ३ ॥ 
अनुकळकलूत्रस्य स्वगेस्तस्य न संदय: । 
प्रातिकूळकलत्रस्य नरको नात्र संशय: ॥ ४ ॥ 
स्वर्ग$पि डुलेभ ह्यतदनुराग: परस्परम्‌ ॥ ५ ॥ 
गृह्वासः सुखार्थ हि पत्नीमूलं च तत्सुखम्‌ । 

सा पत्नी या विनीता स्याचित्तज्ञा वशवतिनी ॥ ६॥ 


महाभारतांतील स्त्रियांसबंधाचे विचार 


अर्ध भायो मनुष्यस्य भाया श्रेष्ठतमः सखा । 

भायो मलं. त्रिवगस्य भाया मलं तरिष्यतः ॥ १।॥७४॥४१॥ 
आत्मा पुत्रः सखा भायो । १॥१५९॥११ । 
कल्योत्थानरतिर्नित्य गहशुश्रषणे रता । 

सुसंमृष्टक्षया चेव गोशकृत्कृतळेपना ॥ १३॥१४६॥४८ 

न गृहं गृहमित्याहुगेहिणी गृहमुच्यते । 

गह तु गृदह्िणीहीनमरण्यसहशं मतम्‌ ॥ १२ ॥१४४॥६ 
ना$मृतस्याहे- पापायान्भा[यांमालभ्य जीवात ॥ ४ ॥१७॥१५ 
नास्तिभायो समं किंचिन्नरस्यातस्य भेषजम्‌ ॥१२॥१४४॥१५ 
नास्ति भायोसमो बंधुनार्स्ति भायोसमा गतिः । 

नास्ति भायासमो लोके सहायो धमेसंम्रह्म । १२॥१४४॥१६ 
पतिर्हि देवो नारीणां पतिबेन्धुः पतिगतिः । 

पत्या समा गतिनोस्ति दंवत वा यथा पात: ॥ १३२ १४६1५५ 
पजन्य नाथाः पशवो राजानो मंत्रि बांधवा: । 

पतयो बांधवाः ख्रीणां त्राह्मणा वेद्‌ बांधवा: ॥५ । ३४३८ 
पुत्र आत्मा मनुष्यस्य भायो देवळृतः सखा ॥ ३॥३१३!७२ , 
भवेव्या रक्षणीयाच पत्नीहि पातिना सदा ।॥। ३ । ६९1४१ 


९४ आयेसंस्छृर्ताचा उत्क्षोपकष [ प्रकरणः 
भायायां रक्ष्यमाणार्‍यां प्रजाभवति राक्षिता । 
प्रजायां रक्ष्यमाणायामात्मा भवति रक्षित: ॥ ३ ।१२॥६९ 
भायोद्दि परमो ह्यर्थः पुरुषस्येह पठःयते.। 
असहायस्य लोके5स्मिंलोकयात्रा सहायिती ॥ १२1१४४॥१४ 
भायोहीनं ग्रृहस्थस्य शून्यमेव गृहं भवेत्‌ ॥ १२ १४४1५ 
यस्य भार्या गृहे नास्ति साध्वी च प्रियवादिनी । 
अरण्यं तेन गंतव्य चथारण्ये तथा गृहम्‌ १२ 1१४४१७ 
राजानं प्रथमं बिंदेत्ततो भार्या ततो धनम्‌ । 
राजन्यसति लोकस्य कुतो भाया कुतो धनम्‌ ॥ १२५७1४९ 
वृक्षमूळे$पि दयिता यस्य तिष्ठति तद्गृ हम्‌ । 
प्रासादो$पि तया द्दीनः कांतार इति निश्चितम्‌ १२॥१४४1१२ 
शास्धतो$यं धर्मपथः सद्धिराचारेतः सदा । 
यद्धार्यी परिरक्षंति भर्तारो$ल्पबळा आपे ॥ ३ ॥१२1६८ 
श्रिय एताः स्तरियो नाम सत्कायाभूतिमिच्छता । 
पाढिता निगृह्िताच श्रीः खरी भवति भारत ॥ ११॥४६1१५ 
सा भायो या प्रियं बरूते स पुत्रो यत्र निवृतिः । 
तन्मित्रं यत्र विश्वास: स देशो यत्र जीव्यते॥ १२॥११९॥९६ 
स्त्रियो यत्र च पूज्येते रमते तत्र देवता; १४४६1५ 
पिता रक्षति कोमारे भता रक्षति योवने। 

' पुद्याथ्व स्थाविरे भावे न स्त्री स्वातंत्र्यमहेति ॥ १३॥४६1१४ 


आदिपबे अध्याय १५८ 
सहधरमचरी दांतां नित्यमाठसमां मम । 
: 'सखायं विहितां देवानंत्यं परमकांग्तिंम्‌ ॥ ३१ । 
पित्रा मात्रा च विहितां सदा गा्हरू्य भागिनीम्‌ । 
वरयित्वा यथा न्याय मंत्रवत्‌ परिणीय च ॥ ३२ ॥ 


कतीतर क रल्करककककन्ा्क्क क्क्लक राया 


४ थें-पुरवणी ] ख्रियांचं समाजांत स्थान ६५ 


कुलीनांशीलसंपन्नञामपत्य जननीमपि । 
. त्वामहं जीवितस्यार्थ साध्वीमनपकारिणीम्‌ ।। ३३ ॥ 

पारेत्यक्तुं न शक्ष्यामि भाया नित्यमनुत्रताम्‌ । 

कुतएव परित्यक्तु सुतं शब्षत्याम्यह स्वयम्‌ ॥ २४ ॥ 

बालमप्राप्रवयसमजातव्यंजनाकूतिम्‌ । 

भतुरथोय निक्षिप्तां न्यासं धाब्या महात्मना ॥३५॥ 

यथा दोहित्रजाह्लोकानाशसे पितृभि: सह । 

स्वयमृत्पाद्य तां बालाम्‌ कथमुत्स्षष्टमुत्सहे ॥ ३६ ॥ 

मचनुस्माति--ज्या ठिकाणीं स्रियांचा आदरसत्कार केला जातो, त्या घरांत 

देवता नांदत असतात. जेथें त्यांचा आदर व सत्कार केला जात नाही, त्या 
घरांतील सव्रे क्रिया निष्फळ होतात. ज्या घरांत स्त्रिया नेहमी दुःखित व 
शोकी असतात त्या कुलाचा नाश त्वारेत होतो. परंतु जेथे त्या आनंदांत 
असतात त्या कुलाची व्रद्धि होते. सत्कार व आद्र यांच्या अभावीं स्रिया ज्या 
कुलांना शापितात तीं कुले अभिचारद्दत होऊन धनपद्युंसह नष्ट होतात. 
म्हणून उत्कर्षेच्छु पुरुषांनी भूषण व आच्छादन यांनीं त्यांचा निरनिराळ्या 
उत्सवप्रसंगीं सत्कार करावा. ज्या ग्रह्यांत पतिपत्नी एका विचारानें व परस्पर 
संतुष्ट अशीं वागतात, तेथें मूर्तिमंत कल्याण उभें असतें. जर स्त्रीपुरुष परस्परांना 
भ्र्मोद देणार नाहीत व एकमेकांत प्रेम नसेल तर संतति होणार नाहो. स्रिया 
कुलांमध्यें संतुष्ट असतील तर तें कुलाहि प्रसक्ञ असतें, पण स्रीला जर 
त्या कुल्याविषयीं अप्रीति वाटली तर मग कांहीं अथ नाहीं. पुरुषांनी रात्रं- 
दिवस आपल्या माणसांसह्द कायंतत्पर असावें, अर्थात्‌ त्यामुळें स्त्रिया कार्यतत 
होऊन आपल्या स्वाधीन राहातात.. स्त्रिया या पुरुषांप्रमाणे संरक्षणसमर्थ 
नसतात. म्हणून लहानपणों बाप, तारुण्यांत नवरा व म्हातारपणी मुलें स्त्रिमंचं 
रक्षण करतात. मोठ्या बिकट प्रसंगीं काय पाहिजे तें करून स्त्रियांचें रक्षण केलें 
पाहिज. जर तसें न झालें तर स्त्रियांच्या अरक्षणामुळें त्या दोन्ही कुलांना शोक- 
दायक होतील. पति हा भार्येमध्यें प्रविष्ट होऊन ग्भेर्पानें पुनः जन्माला येतो 
म्हणून जिच्यामध्यें तो पुनः जन्माला येतो तेंच तिचें जायात्व होय. स्त्रियांना 
घरांतील उपकरणे, स्वैपाक, चिरगुट, पांघरुण, स्वच्छत|, द्रव्यसप्रह, धान्याची 
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व्यवस्था, आद्याप्रमाणें खर्च, धार्मिक कर्म, या सवीवर नेमावे. स्त्री जशा तर्‍हेच्या 
पुरुषाची सेवा करील तञ्ञाच प्रकारच्या पुत्राला ती जन्म देते. म्हणून प्रजाथुद्धध्थ 
स्रीचे रक्षण प्रयत्नाने केळें पाहिजे. स्त्रियांच्या ठिक्राणीं स्वभावतः कांहीं 
दोष मनूने सांगितले आहेत तें लक्षांत घऊन पुरुषाने वागले पाहिजे, ( स्त्रीच्या 
ठिकाणीं जरी दोष असले ) तथापि जश्या प्रकारच्या बऱ्या वाईट नवऱ्याशी स्त्रीचा 
संबध येईल तश्लीच ती बनते. उदाहरणाथ, गोड पाण्याची नदी समुद्राला 
मिळाली कीं तीहि क्षारजला होते. प्रजावृद्धीकरतां महाभाग्यवान्‌ ग्रहतारका 
ज्या स्तिया त्यांचा आदरसत्कार करावा, कारण ग्रहामध्यें स्त्रिया याच ग्रह- 
लक्ष्म्या आहेत. यांत सशय नाहीं, अपत्यजनन, संगोपन व दरराजचा अतिथि; 
मित, आम, ह्यांचा भोजनव्य़वहार; याला प्रत्यक्ष स्त्रिया याच साधनीभूत 
त. प्रजनन, घमेकार्ये, शुश्रूषा हो सव व्यवस्थित झालीं कीं आनंद दोतों. 
म्हणून ग्रहस्थाचा व त्याच्या पितरांचा स्वगे स्तरियावीन आहे असे म्हणतात त 
कांहो खोटें नव्हे. कन्येला न्हाऊ घाळून वस्त्र देऊन विद्या व रॉलि- 
संपन्न वराला बोलावून कन्येचे दान करणें म्हणज ब्राह्म विवाह होयं. 
तुम्ही दोघे धमोचरण करा, असा आश्ीवीद देऊन व धरम, अर्थ, काम या 
पुरुषाथामध्यें अतिक्रमण करणार नाही. अशी शपथ घेऊन जे कन्यादान 
केलें जाते त्या विवाहाला प्रजापत्य विवाह असें म्हणतात. ( दक्षस्मृति ) 
जर भायी मनांजोगी व स्ववश्ध अशी असेल तर ग्रहस्थाश्रमांपक्षां दुसरें कांडी 
श्रष्ट नाहीं. कारण, तिच्या आनुकूल्यानें त्रिवगोची प्राप्ती होते. अनुकूल, दक; 
मधुर व प्रि्रभाषी, संयमी, पतिनिष्ठ अशी जी स्त्री असेल ती प्रत्यक्ष देवताच 
होय. ल्िथ्रच्या आलुकूल्यानें स्वगप्रात्ती व प्रातिकूल्यानें नरकप्राप्ती होते. पती- 
पत्नींचें परस्पर प्रेम व तज्जन्य आनंद हृ स्वर्गांतही दुर्लभ होय. घरांतील 
राहाणें हें सुखाकरतां असत, तें सुख स्रीच्या स्वाधीन असतें. जी विनीत; 
चित्त्ञ व संयमी असते तीच पत्नी होय ( महाभारत ). स्त्री हां पुरुषांचा 
अर्धा भाग होय. भायो हा श्रष्ट मित्र होय. त्रिवर्गाचें मूळ व तरून जाण्या 
मूल साधन भार्याच होय. आत्मा हा पुत व भाया हा मित्र होय. ग्रह- 
झुश्रूषमध्ये रत असलेली, सडासंभाजन करणारी, घरांतील पडझड पाद्दाणार्री 
अशी स्ा असावी. ग्रहिणी म्हणजेच घर होयं. त्याशिवाय तें ग्रहच 
नव्हे. ग्रृहिणीहीन घर अरण्यासारखें समजावें. आते व दुःखपीडित मनुष्याला 
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त्याचें दःख नाहासें करणारें भार्येसारखें दुसरें औषध नाहीं. भायेंसारखा 
बंधु नाही, आश्रय नाहीं व धमकार्यात सहाय्य करणाराहि दुसरा कोणी नाहीं 
स्तियांचा देव पती, बे पता, आश्रय पती, सव कांहीं पतीच होय 
पती हेच स्त्रियांचे बंधु होत. पतीनें पर्त्नाचें पोषण व रक्षण करावें. पोषण- 
क्षणामुळें त्या प्रजा देणाऱ्या होतात. प्रजेच्या रक्षणामुळें आत्म्याचे रक्षण 
होतें. या असहाय अशा लोकांमध्यें लोकयातेला सहाय्य करणारी भाया हाच 
पुरुषाचा मोठा आधार अस म्हणतात तें खोटें नाहो. भार्याहीन ग्रहस्थाचें 
घर हे ओसच समजावें. ज्याच्या घरीं साध्वी व प्रियभाषी भार्यी नाहीं 
त्यानें अरण्यांत जावे. कारण त्याचें ग्रह अरण्यसद्राच असतं. प्रथमतः 
चांगल्म़ राजा मिळवावा. नंतर दारा व द्रव्य प्राप्त करून ध्यावे. राजा जर 
चांगला नसेळ ( अराजक असेल ) तर कोठली भार्या व कोठलें द्रव्य ! 
झाडाखाली सुद्धां ग्रहस्थाचें घर होऊं शकते, मात्र तेथे भायी असली पाहिजे, 
तिच्याशिवाय राजवाडासुद्धां अरण्यासारखाच वाटतो. दुबळ भतसुद्धां नेहमी 
स्रियांचे संरक्षण करतात. त्यावरून सज्जनांनीं आचरलेला व शाश्वत असा 
स्रियांचे रक्षण करणें हा धर्ममार्गच होय. उत्कर्षेच्छूने स्रीरूपानें असलेल्या ग्रह- 
लक्ष्मीचा सत्कार करावा, त्यांचें पालनपोषण व त्यावर निग्रह्मनुय्रह केल्यास स्त्री 
ही प्रत्यक्ष लक्ष्मीच बनते. जी प्रिय बोलते तीच भाया होय, स्त्रियांचा सत्कार 
जेथें होतो तेथें मूर्तिमंत देवता नांदत असतात, स्त्रिया संरक्षणास असमर्थ, 
अतएव पिता, पुल व नवरा यांनीं त्यांचें संरक्षण करावें (आदिपर्वे अ; १५८) 
एकचक्ता नगरीतील एका कुट्ठबवत्सल ब्राम्हणावर बकासुराकड खाण्याकारितां 
मनुष्य पाठविण्याची पाळी आली. ल्या वेळी तो स्त्रो, पुत व कन्या यांसंबधानें 
ह्मणतो--हे स्त्रिये, मी तुझा त्याग करूं शकत नाहीं, कारण तूं सहधमचारिणी 
विनयशील, नेहमी मातेप्रमाणें माझें संरक्षण करणारी, श्रेष्ठ असा आश्रय, 
देवांनी मळा दिलेला मित्र, मातापिल्यांनीं स्वाधीन केळेली ग्रृहस्थधर्माची 
सहभागी, यथान्याय संत्रानें स्वाकार केलेली, कुल्शीलसंपन्न, अपत्यजननी, 
व्रतवैकल्ये करणारी अशी तूं आहेस, म्हणून माझ्या प्राणाच्या सरक्षणा- 
करतां मी राक्षसाकडे तुला कधींही पाठविणार नाहीं. मग लहान, वयांत न 
आलेल्या, अद्याप अवयवद्दी स्पष्ट दिसत नाहींत अशा बालकाचा त्याग मी कसा 
बरें करीन १ ( स्त्रीचा त्याग करणार नाहीं व सुलाचाही नाहीं, मग कोणी 
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ह्मणतील सुलीचा त्याग करा तर तेंही शक्‍य नाहीं. ) कारण मुलगा व मुलगी हे 
माझे डावे व उजवे नेत्र होत. सुलगी ही ब्रह्मदेवाने तिच्या नवर्‍याचा अर्थ 
साधण्याकरतां मजजवळ ठेवलेली ठेव आहे. तिच्या योगानें दोहिवजन्य 
लोकांची मळा व पितरांना प्राप्ती होणार आहे. तेव्हां अशी जी दुसऱ्याची ठेव 
तिचा त्याग करण्याचें साहस मी कसें बरें करीन 2 अर्थात्‌ केव्हांही करणार 
नाह. 


ळी > 


विस्तारभयास्तव येथें थोडेच उतारे दिळे आहेत. आणि त्यांचा भावहि 
थोडक्यांतच सांगितला आहे. त्यावरून स्त्रियांविषयींचे विचार किती उदास 


होते हे स्पष्ट समजतें, इतर धमौमध्यें स्त्री ही पुरुषानंतर उप्तन्न झाली. ती 


ईश्वराच्या कुशींतून क्षाळी, असें सांगितलें आहे. परंतु वृहदारण्यकामध्ये स्त्री व 
पुरुष द्दीं दोघें एकदम उप्तन्ञ झालीं व तीं एकमेकांची पूरक आहेत असें म्हटळें 
आहे. स्त्री-पुरुष हे तुल्यबल व सारख्या योग्यतेचे असले तरी स्त्रियांचे रक्षण 
पिता, भती व पुत्र यांनाच केळें पाहिजे यांत दका नाही. कारण निसगेत 
त्या सरक्षणदुवळ आहेत. अथमेवेदामध्ये गृहपत्नीला सम्राज्ञी म्हटलं आहे 
च इतर सवे विचारहि अत्यंत उदात्त असे आहेत. मनुस्स्वाते व दक्षस्माति यां- 
मध्यें स्त्रियांचे महत्त्व, त्यांचें कर्तव्य, त्यांची योग्यता फारच दूरदर्शीपरणें 
विवेचिली आहे. सांप्रत जो विवाहविधि आहे त्यांत बाह्य व प्राज्यापत्य विधींचे 
मिश्रण आहे. पण तेथें जी शपथक्रिया सांगितली आहे ती त्रिविध पुरुषाथी- 
च्या साध्याला अत्यंत उपयुक्त आहे व बरोबरीच्या हक्काची ती ददीक आहे 
भारतांतील स्फुट सुभाषेतांमध्यें फारच संदर, त्रष्ठ व उदात्त तत्त्वे गोवलेली 
आहेत. समाजाला प्रारंभ घरापासून होतो व घराचे मूळ केंद्र स्री ही होय. 
स्त्री झाडाखाली असली तरी तेथें घर होतें व तिच्याशिवाय राजवाड्यां- 
तहि तें होत नाहीं; यामध्यें समाजशास्त्राचे मोठेंच तत्त्व सांगितलें आहे. आर्त, 
दु:खित व वौडितांचा आश्रय स्त्री होय. म्हणजे ती सर्वांची माता आहे. ईश्वरी 
प्रेमाची ती प्रातेमा आहे. तिच्यामुळेच जग जगते असा भाव आहे. आदि- 


पर्वातील ब्राह्मणाचे कन्येविषयींचे विचार प्रत्येक पित्याने हृदयावर कोरून ठेव- 
ण्याजोगे आहेत. 


प्रकरण पांचवे 


बौद्धाचा दुः$ःखवाद 


प्राचीन वाडःमयावरून सेस्कछतींचा बोध्र-- गेल्या तीन प्रकरणांत 
आये संस्कृतीचें स्वरूप वेद, रामायण व भारतक्रालीं कसें होतें हें सांगितलें 
जुन्या वाड्य़याच्या कालासंबंधीं अनिश्चितपणा पुष्कळ असला तरी दादाराज्ञ- 
युद्ध, रामरावणयुद्ध व भारतीय युद्ध हों बरीच प्राचीन आहेत, याबद्दल दुमत 
नाहीं. भारतीय युद्धाचा काल खिस्तपूर्वे अडीच हजार जरी धरला तरी त्यापूर्वी 
पांच वर्षे रामरावणयुद्ध व त्यापूर्वी तीन चार शतकें. दादाराज्ञयुद्ध झालें 
हें निश्चित आहे. या तीन युद्धांच्या पूर्वी, युद्धाच्या वेळीं व नंतर जी आयेसंस्क्र- 
तीची परिस्थती होती ती वेद, रामायण व. भारत याच ग्रंथांवरून कळण्याजोगी 
अहि. आज जें प्राचीन वाड्यय आपणांपुढें आहे, त्यांतील नवीन संस्करणाचा, 
प्रक्षेपांचा व कमी अधिक भर घातलेला भाग वगळून देखील तत्कालीन संस्कू- 
तीची चांगली.कल्पना येते. 

-चैदिक आर्यांचा स्वभाव--आर्यसंस्कृतीच्या उत्कर्षांठा करवेदापासून 
प्रारंभ झाळा, असं कक्संहितेंतील जिवंत विचारांचरून म्हणतां येतें. वैदिक 
आर्य मोठे कमेयागी, उत्साही, उद्यागी, तेजस्वी, ओजस्वी, तपस्वी, वर्चेस्त्री, 
जयस्वी, मनस्वी, जयिष्णु, वा्धेष्णु, व प्रमविष्णु अशा वृत्तीचे दिसतात, 
जगांतील उपभोग्य वस्तूचे उपभोग, सुंदर श्रिया, वीरपुन्न, दमदार घोडे, स्वगे- 
सुख इत्यादि मागण्या देवतांजवळ मागणें हा वैदिक आर्यांचा स्वभावच होता. 
आर्यांच्या या आक्रमशील वृत्तीनेंच त्यांनीं उत्तरधुवापयत आपले घोडे नाचविळे 
संहिताकाल व भारतीय युद्धकाल यांच्या दरम्यान सूर्य व सोमवंशी अनेक 
पराक्रमी राजे होऊन गेले. त्यांतील उत्कृष्ट उदाहरणें म्हटली म्हणज नल, राम 
व॒ युविष्ठिर यांची होत. 

आयेसंस्कृतीचा उत्क्षेकाल--भारतांय युदधकालीं आर्यांची सवंतो- 
परी भरभराट झालेली होती. सवे राष्ट्र क्षात्रंतजानें प्रकाशमान झालेलें होतें, 
क्षाततेज, सत्ता, सावेभोमत्व, स्वराज्यव्यवस्था, उत्तम हवा, स्वादिट व 
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रुचकर अन्न, पाचक पाणी, उत्कृष्ट आरोग्य आणि धार्मिक व नौतिक सदाचार 
यांमुळें जागतिक पुरुषाथीच्या क्षेत्रांत आर्यसंस्कृति वैभवाच्या पूर्ण शिखरावर 
विराजमान झाली होती असें म्हणण्यास मुळींच प्रत्यवाय नाही. अश्या पूर्ण 
वेभवाच्या वेळीं आपआपसांतील कलहामुळें भारतीय युद्ध उत्पन्न झालें व त्यांत 
प्रमुख क्षाक्तेजें विलीन शाली. आर्यसंस्कृतीचा विजयसूर्ये सारखा वर येत येत तो 
भारतीय युद्धापर्यंत मध्यान्हावर आला होता. हा सूर्य बराच कालपर्यंत एका 
स्थिर स्थितीमध्ये होता व तेथून म्हणजे पाथिनीकाळानंतर तो पुढें मावळत्या 
दिशेकडे कळूं लागला असें म्हणतां येतें. 

उत्करषेस्थेथेकाळ ---भारतीय युद्धापासून पाणिनीकालापर्यंतचा इति- 
हास बराच अस्पष्ट आहे. हा काल कांहीं नाहीं तरी दीड दोन हजार वर्षांचा 
आहे. भारतीय युद्धापूर्वीच्या काळाला उत्कषंबृद्धीचा काळ म्हटला तर पुढच्या 
काळाला उत्कर्षाचा स्थिरकाल असें म्हणतां येईल. या कालांत सूर्य, सोम व 
आम़वंशी क्षत्रिय राजे पंजाव, मध्यदेश, अयोध्या, सौराष्ट्र या भागांत राज्ये 
करीत होते. या विविध राजांच्या राजवर्टांत मोठे राजकीय व सामाजिक विम्रह 
झाल्याचें अद्याप पुढें आलेलें नाहो. तथापि क्षात्रेयांमध्यें शोर्य, ईश्वरभाव व 
स्वामिभाव हे गुण असल्यामुळें प्रत्येकाला सम्राट होण्याची इच्छा असे. कोणाही 
क्षत्रियानें सावेभोमत्वाची खटपट करावी, एकानें दुसऱ्या राजास जिंकण्याचा 
उपक्तम करावा, असा प्रकार चालूं असल्यामुळें अनेक राष्ट्रांत अश्या तऱ्हेच्यांच 
राजकीय उलाढाली. होत असत. मांत्र या कालांत संस्कृत पंडितांच्या आणि 
आह्यगांच्या विचारांचा ओघ अप्रातिहत चाळत असावा. श्रीतधर्माखेरीज इतर 
पारमार्थिक विचारांची उचल याच वेळीं झाली असावी, आणि औपानिषद विचा- 
रांचा प्रसारह्रि सर्वे झाला असावा; यामुळें या काळांतील बौद्धिक भारतीय 
इतिहासच उपलब्ध असून राजकीय इतेहात अज्ञात आहे असें म्हणावें लागतें. 
हा काल फार स्वास्थ्याचा असावा. म्हणूनच या कालांत विद्या व शास्त्रें या क्षेत्रांत 
संस्कृत पंडितांनी आपली करामत दाखविली. काशी, काइमीर, कनोज, तक्षशिला, 
अयोध्या व मिथिला इत्यादि ठिकाणच्या विद्यापीठांत हजारों विद्यार्थी अध्य- 
यन करीत असत. त्यांतूनच पुढें पाणिनीसारखे जगन्मान्य हिरे बाहेर पडले असा 
पुरावा मिळतो. पाणिनीच्या अश्टाध्यायीमध्यें शाकल्य, गाग्ये, शाकटायन अशा 
कित्येक वैय्याकरणांचे उल्लेख आळेळे आहेत. त्यावरून भाषाशास्त्राची आमिग्रद्ध 
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किती झाली होती हें कळतें. वेद व वेदांगें यांचें वाळ्माय पाणिनीकालीं चांग- 
लॅच निर्माण झालेलें होतें. पाणिनीपर्यंत आर्यसंस्काति विद्या व वेभव यांनीं युक्त 
शोऊन जगांत नांदत होती. 

जगत्‌ दुःखमय हे अवनतीचे बीजञ--कोणत्याही समाजाची उन्नाति 
एकदम होत नाहीं, आणि अवनतीही एकदम होऊं शकत नाहीं. भोजनास 
बसल्यावर प्रत्येक ग्रासागणिक तुष्टि, पुष्टि व छुतरानाश हॉ जशीं होतात, तद्तीच 
उन्नतीची व अवनतांची स्थिती आहे. आयरेसस्कृतींचा उत्कपे असुक कालापर्यंत 
सारखा होता व पुढें लगेच अपकपे होऊं लागला असें रेषा काढून दाखवितां 
येणार नाहीं. पण इतकें सांगतां येईल को, अमुक काळापर्यंत अवनतीचीं चिन्हें 
दिसत नव्हतीं. तीं पुढें जशीं उद्‌भूत होऊं लागलीं तसतशी अवनति होत 
गेली. प्रस्तुत लेखकाच्या मंत भारतीय युद्धापासून पाणिनीपयंतच्य़ा स्वास्थ्याच्या 
कालांत हीं अवनतीची बीजे रुजलीं, संतोष व स्वास्थ्य हीं उत्कषोची कारणें 
केव्हांही होत नाहींत-म्हणूनच “ असलेतोषः श्रियो मूलम्‌ ” असा सिद्धांत 
आहे. उन्नतीचे मागून अवनति, उत्कषीनंतर अपक्रषे, सुखामागून दुःख असा 
जगाचा चक्रनेमिक्रम आहे. “ चढेल तो पडेल ? या साध्य़ा म्हणीतही मोठा 
सिद्धांत गोवलेला आहे. आयेसंस्कृतीनें उत्कर्षाचे वेभव कित्येक हजार वर्षे 
भोगलें. पुढें ती कांहीं काल स्थैर्याच्या अवस्थेंत होती आणि त्याच अवस्थे- 
मध्यें तिच्या अवनतीचीं बौर्जे रुजली. त्या बीजांपकी जगत्‌ दुःखमय आहे; 
तें क्षणिक आहे, असार आहे व मिथ्या आहे असा बहुजनसमाजाचा प्रह 
ज्या तत्त्वज्ञानाच्या शिकवणीमुळें झाडा आहे, तें तत्त्वज्ञान ह अपकषार्च 
असुख कारण होय. आर्य-संस्कृतीच्या अपकर्षीची अनेक कारणें असू 
दशाकतील व आहित. त्या सर्वांचे यथास्थित आलकन प्रस्तुत लेखकाला झालें 
आहे अशी स्थिति नाहीं. व जें झालें आहे त्याचा पांक्त विचार प्रस्तुत ग्रंथांत 
वाक्य नाहीं. म्हणून लेखकाला जीं अत्यंत महत्त्वाची अशीं कारणें वाटतात 
तेवढ्याच अपकर्षांच्या कारणांचा विचार तो येथें करणार आहे, हें वाचकांनी 
विसरू नये. असो. जग दुःखमय आहे, तें क्षागिक आहे, इत्यादि जे तत्त्वज्ञान 
सर्येक्च वसत आहे त्याच्या इतिहासाकडे वळूं. 
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जगापळीकडीळ वस्तूचा शोघ--६ भारतीय युद्धानंतर उपनिषदांची 
रचना झाली असें पुष्कळ विद्वानांचे मत आहे. अनेक उपनिषदांपैकी फक्त एकच 
उपनिषद संहितेमधील असून बाकीची सर्य ब्राह्मणन्नरेंथांतील आहेत. या ग्रंथांचा 


$ टोप-ऱ्या प्रकरणांत आलेल्या कांहॉ पारिभाषिक शब्दांचे अथे वाच- 
कांना सहज समजणार नाहांत म्हणून त्यांची थोडी फोड करितों. मंत्रव 
ज्ाह्मण यांना वेद असें म्हणतात. क्षी हे मंतद्रटटे होते. त्यांना मंत्र जसे स्फुरले 
तसे ते त्यांनीं उच्चारले, त्या सर्व मंत्रांचे एकत्रीकरण म्हणजे संहिता (जुळणी ) 
होय. मंत्रांची जुडगी *हणजे संहिता. चारहि वेदांचे संहिताग्रेथ स्वतंत आहेत. 
संहिताग्रंथ हा वेदाचा सुख्य भाग होय. ब्राह्मण शब्दाचा मूळ अर्थ यज्ञकर्मा- 
वरो. एकाद्या याशिकाचें विवेचन असा आहे. कोणच्या संत्राचा कुठें 
विनियोग करावा, कोणता मंत्र कुठें म्हणावा हें ब्राह्मण ग्रंथांत सांगितलें 
आहे. थोडक्यांत त्राह्मणग्नंथाला “ यज्ञशास्त्रत्रेथ ? हें नांव देतां येईल. 
ऐतरेय, कोषीतकी, तैत्तिरीय, शतपथ, तांड्य, षडूविंशा, जमिर्नाय, गोपथ असे 
निरनिराळ्या वेदांचे त्राह्मणग्रंथ आहेत. संहिता. व ब्राह्मण यांप्रमाणे वेदांचा 
आरण्यकें व उपनिषदें असा एक भाग आहे. आरण्यकें म्हणजे अरण्यांत 
अध्ययन करण्याचे गंथ. आरण्यकांतीळ मुख्य विषय म्हणजे यज्ञाची मूल तत्त्वे, 
त्यांतील गूढ व गर्भित अथे व तत्त्वज्ञान हा होय. आरण्यके हीं ब्राह्मण श्रंथां- 
तीलच एक भाग होत. संन्याशांनीं शेवटच्या आश्रमांत अध्ययन करण्याची जीं 
धमवाक्यें आहेत व त्यांनाच अंशतः जोडलेली जी तत्त्वज्ञानाची चर्चा आहे 
तित्मच उपनिषद म्हणतात. उपनिषदाला वेदान्त म्हणजे वेदाचा शेवटचा भाग 
(किंवा वेदांचे अंतिम ध्येय असें दुसरें नांव आहे. उप--नि--सदररम्हणजे कोणाच्या 
जवळ बसणें असा याचा धात्व् आहे. गूढ ज्ञानाची शिक्षा घेण्याकरितां गुरू- 
जवळ जाऊन बसणें असा याचा अथ आहे. या ग्रंश्रामध्ये तत्त्वचर्चा हीच 
श्रमुख आहे. ब्राह्मण, आरण्यक व उपानेषद हो प्रत्येक्र वेदामध्ये आहेत. उ. 
क्ग्वेद-ऐतरेय ब्राह्मण, ऐतरेय आरण्यक व ऐतरेय उपनिषद; क्ररवेद-कोषीतकी 
ब्राह्मण, कोषीतकी आरण्यक, कोषीतकी उपनिषद; कृष्ण यजुवेंद-तेत्तिरीय 
आह्मण, तैत्तिरीय आरण्यक, व तैत्तिरीय उपनिषद; झुक्क यजुर्वेद-दतपथ ब्राह्मण, 
इेहदारण्यक उपनिषद इत्यादि. श्रीतकर्म म्हणजे तीन किंवा आधिक अमभींशीं 
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काल भारतीय युद्धानतरचा आहे. भारतीय बुद्धांत सवे प्रमुख क्षत्रिय गारद 
झाले, त्या वेळीं राष्ट संपन्न व सुखी होतें. सुखोपभे|गांची रेलचेल, सुवलक अन्न, 
उत्कृष्ट हवापाणी व स्वगेसुखाला लाजविण्यासारखी समाजाची स्थिति इत्यादि 
कारणांमुळें पुरुषाथीच्या क्षेत्रांत कांहींच कर्तव्य राहिलें नव्हतें. जगांतील वैष- | 
यिक सुखांची समाजाला अगदीं शिराशीरी आली होती, इतकेंच नव्हे पण प्रवृत्ति । 
प्रधान यज्ञवमीच्या आचरणामुळें मिळणाऱ्या सुखांची ओकारोहि आली होती, | 
म्हणून जगापलीकडे जें तत्त्व असेल, अगर सुख असेल, तें शोधण्याचा प्रयत्न | 
विचारी लोकांकडून होऊं लागला. 

वेदकालीन तरस्वचर्चा-ऐहिक जगांतील सवे सुखें मिळाल्यावर जगाप- 
लौकडील वस्तु शोधण्याचा यत्न झाल तर त्यांत कांही आश्वये नाहीं. पण 
ज्या समाजांत ऐहिक सुखं यथातथाच असतात, अंशा कोणंच्याही समाजांत, 
कांहीं एक प्रकारच्या तत्त्वज्ञानाचे प्रवाह सतत चाललेळेच असतात. क्रग्वेद- 

- संहिता ही अत्यंत जुनी आहे. तथापि तिजञमध्ये तत्कालीन तत्त्वज्ञानात्मक विविध 
मते. अलिळीं आहेत. नासदाय सूक्त, हिरण्यगर्भसूक्त व पुरुषसूक्ताप्रमार्णेः 
इतरत्रही तत््व्चची आली असून त्यामध्यें सत्‌, असत्‌, अम्रृत, मृत्यु, तरत, 
सत्य, विराट, हिरण्यगभ, तमस, ज्योति, असे विषय आलेले आहेत. संहितमर्घ्ये, 
तत्त्वज्ञानाचे विचार मधून मधून बरेच आळे असले तथापि ब्राह्मणग्रेथामध्यें, 
तत्त्वचर्चा बाहुल्यानें आलेली आहे. भारतीय थुद्धानंतर परमां्थिक विचारांची 
उचळ आध्रिक झाली. कर्मांचे महत्त्व कमी झालें आणि उपासना व ज्ञान यांचें 
महत्त्व वाढलें. उपनिषदांवरून असें दिसतें कीं, त्या काली क्रुर्षीप्रमाणें क्षत्रि- 
यही गूढ तत्त्वज्ञानाच्या चचची करीत व तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रांत केलेले नवे; 
शोधही पुढें ठेवीत. ज्यांनीं ज्यांनीं या विषयांवर प्रश्नोत्तरे केलो त्यांतील 
अग्रगण्य जनक व याज्ञवल्क्य हे होत. यांशिवाय ज्यांच्या मतांचा उल्लेख उप- 
निषद ग्रेथांत सांपडता, ते शांडिल्य, सत्यकाम जाबाल, गाग्यायण, उद्दालक, 
श्वेतकेतू, भारद्वाज, नचिकेतस इत्यादि होत. उपानेषदांमध्ये जो तत्त्वचची आहे 
तिचे सार पुढीलप्रमाणें सांगतां येईल. जगांत व जगावाहेर इर आहे. तो 


वकक 


संबंध असें अभिहोत्र व यत्तत्याग, स्मा्तकमे म्हणजे एकाग्नीवरील कमे, निल्याचें 
होमहवन, पंचमहायज्ञ व षोडशसंस्कार हें होय. ग्हकर्मे व स्मातेकर्म हीं 
एकच होत. 
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प्राणिमात्राच्या ठायीं आविष्ठित आहे. तो सव शक्तिमान्‌ , पालनकती, शास्ता व 
सर्वातयोमी असा आहे. तो सर्वत्र आहे हें जाणणें व तो जसा आहे त्या स्वरूपांत 
“त्याला ओळखणें हें मनुष्याचे कर्तव्य होय. नदीचें पाणी जसें सागरांत मिस- 
ळून जातें, त्याप्रमाणें जीवात्मा हा परमात्म्यामध्यें विलीन होतो ब फक्त स्वतः 
शिवाय इतर गोष्टींची जाणीव नाहींशी होऊन तो संवेदनांरहित होतो, हाच 
सोक्ष होय. 


उपनिषदांतील यक्षानिंदा---उपनिषत्कालीं वोदिक प्ररत्तिपर धमो- 
वरील विश्वास डळमळूं लागला होता, विस्तारपूवेक सांगितलेले यज्ञ, त्यांतील 
झाणाहिंसा, यज्ञकमोतील खटाटोप, कमीत न्यूनता आल्यास प्रायवित्ते, यामुळें 
इष्ट सुख मिळेल काय, अशी शेका कर्ममाग्यींनाहि येऊं लागली होती. यज्ञ है 
खचीचे झाल्यामुळें लोकांना नकोसे झाले होते. यज्ञ करणाऱ्या क्तत्विजांमध्यें 
भांडणें उत्पन्न होऊन बारीक सारीक फरक उत्पन्न करणारीं शाखांतरे उद्‌भूत 
झालीं क्त्विजांच्या भांडणांचा सामान्य लोकांना कंटाळा आला. त्यामुळें पुरा- 
हित वर्गाला श्रौतकर्म पुढें बंद करण्याचा प्रसंग आला व अध्ययन टिकविण्या- 
'करितां ग्ृह्मकर्मे उत्पन्न करावीं लागलीं. यज्ञकर्मांचा तिटकारा लोकांना आलि- 
लाच होता. तो तत्त्वविचार करणाऱ्या बह्मवेत्यांनीं दढ केला. जगांत अतींद्रिय 
सुख श्रेष्ठ आहे, तें मिळविणे हें मनुष्यजन्माचें ध्येय आहे, त्याची प्राप्ति यस- 
कमोनें होत नाही, म्हणून पराविद्यवा आश्रय केळा पाहिजे असें ब्रह्मवेच्यांचें 
मत असे, उपनिषदांमध्ये जी यज्ञकर्माची निंदा आढळते, तीवरून यझसंस्थे- 
'पासून समाजास पराव्रत्त करण्याचें कार्य ब्रह्मवेत्यांनां सुरू केल्याचे दिसते. 
कल्पना यावी म्हणून सुंडकोपनिबदांतीळ कांहीं मंत येथें देतो. 


छवा ह्येते अडढा यज्जखूपा अष्टादशोक्तमवरं येषु कर्मे ॥ एत: 
'च्छूयो येडमिनन्दति मूढा जरामृत्युं ते पनरेवापि यंति॥७॥ 
अविद्यायामन्तरे वतेमाना: स्वयं धारा; पंडितमन्यमानाः । जडुन्य- 
साना: परियान्त मूढा अन्धेनेव नीयमाना यथान्धाः । ८ ॥ अवि- 
द्यायां बहुधा वतेमाना वयं कृताथो इत्यभिमन्यन्ति बाला: ॥ यस्क- 
ऑ्मेणो न प्रवेदयन्ति रागात्तेनातुरा: क्षीणळोकाव्ववन्ते ॥ ९॥ इष्टा- 
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पूर्वी मन्यमाना वरिष्ठ नान्यळूयो बेदयन्ते प्रमूढाः ॥ नाकस्य पृष्ट 
ते सुकृते$नुभूत्वेम ढोकं हीनतरं वा विश्ञन्ति ॥ १० ॥ 
प्रथम मुंडक, द्वितीय खंड. 

अर्थ--ज्यांच्यामध्यें निकृष्ट कर्म सांगितलें आहे ते हे अठरा यज्ञरूप 
अदृढष्ठव विनाशी आहेत, षण जे मूढ हेंच श्रेय आहे असें म्हणून त्याचें 
अभिनंदन करितात ते पुनरपि जरा व सृत्यु यास प्राप्त होतात. (७) अविद्येमध्यें 
राहाणारे व स्वतःला मोठे बुद्धिवान पंडित मानगारे मूढ अंधाकडून नेल्या 
जाणाऱ्या अंधाप्रसार्णे पीडेत होत्साते भ्रमण करितात. (८) अविद्येमध्यें बहुधा 
असणारे ते मूढ आम्ही कृताथे आहो, असा अभिमान धरितात. ज्या अर्थी 
अश्शा रीतीनें कमैठ ळोक कमैफलाविषयाोंच्या कामनेमुळे तत्व जाणत नाहींत, 
त्याअर्थी ते दुःखार्त होऊन ज्यांचें कमेफल क्षीण झाळें आहे, असे होत्साते 
स्वगीतून च्युत होतात. ( ९ ) इष्टापूते कमोला श्रेष्ठ मानणारे जे अत्यंत मूढ 
त्याहून दुसरें कांहीं भ्रयस्कर आहे असे समजत नाहींत. ते स्वगीवरील उत्कृष्ट 
शरीरांत कर्मीफलाचा अनुभव घेऊन या किंवा याहून अत्यंत होन लोकांत 
प्रवेश कारेतात. (१०) 

या संत्रांत यज्ञ या फुटलेल्यः नावा आहेत; त्यांचा आश्रय करूं नये. कर्म- 
रूपी अविद्येमध्यें जे सतत गढलेळे आहेत, ते पंडितमन्य जरी असले तरौ 
आंधळे होत. कमे करण्यांत कृताथ मानणारे लोक पुण्य संपल्यानंतर हीन 
लोकांप्रत जातात, अश्या प्रकारचे जे यज्ञकर्माला टोले दिलेले आहेत, ते पाहिले 
ह्मणजे त्या काळीं संसाराचा त्याग करून अरण्यांत जाऊन राहाण्याची वृत्ति 
वाढत होती असें स्पष्ट दिसतें. 

संन्यास हेच सुखाचे साध्न--प्रदृत्तिपर कमोनीं अतींद्रिय सुखाची 
प्राप्ती होणें अशक्‍य म्हणून सर्वसंगपरित्याग करून शांतपणें तत्त्वाचितत करणें 
हेंच योग्य. सर्व कम सदोष म्हणून सवे कर्मांचा संन्यास करावा व आत्मज्ञा- 
नाने खरें शाश्वत सुख प्राप्त होतें म्हणून तें मिळविण्याकारेतां एकाकी, अपरि- 
गृही व संन्यासी असावे, अशी समजूत उपनिषदांमध्ये पुष्कळ स्थळीं दिसते. 

८ तमात्माने विदित्वा ज्राह्मणाः पुत्रेषणायाय्व वित्रे षणायाऱ्रय 


छोकेषणाया्य व्युत्यायाथ भिक्षाचर्य चरंति। या हयेव पुत्तेषणा सा 
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९. संस्कृ .) »् र्त द 
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वित्तेषणा या वित्तेषणा सा लोकेषणोभे हते एषणे एव भवतस्त- 
स्मादज्राह्मणः पांडित्ये निर्विद्य बाल्येन तिष्ठासेत्‌। व, आ. अ. ३ ब्रा. ५ 

तसेंच “ एतमेव प्रज्राजिनो लोकमिच्छंत: प्रत्रजान्त एतद्ध स्म 
बैतत्पूर्वे विद्वांस: प्रजा न कामयन्ते । किं प्रजया कारेष्यामो येषां 
नोञ्यमात्मायं लोक इति ते दद स्म पुत्रेषणायात्व विक्षेपणाय लढोकै- 
षणायाश्म व्युत्थायाथ मिक्षाचार्य चरन्ति । वू. आ. अ, ४त्रा. ४” 

त्या आत्म्याला जाणून ब्रह्मवेत्ते पुरुष पुत्र, वित्त व लौकिक यांच्या इच्छांचा 
त्याग करून भिक्षावत्तीनें राहातात. कारण जी पुल्लैषणा तीच वित्तेषणा व तीच 
लोकेषणा ( कारण पुत्राकारेतांच पुढें द्रव्य व लौकिक असावा असें वाटतें ) 
याच त्या खऱ्या दोन इच्छा होत. म्हणून ब्रह्मवेच्यानें. पांडित्याचा कंटाळा करून 
बालभावानें राहावें.( व. आ. अ. ३त्रा. ५) 

या त्रह्मलाकाची इच्छा करणारे संन्यासवृत्तीचे लोक संन्यास घेतात. याच 
/रजह्याच्या ग्रा्तीकरितां पूर्वीच्या ज्ञात्यांनीं प्रजेची इच्छा केली नाहीं. ते म्हणत 
“ ज्यांत आत्मप्राप्ती नाही, आत्मलोक नाहीं, अशी प्रजा घेऊन काय करावयाचें 
आहे £ ” म्हणून ब्रह्मवेत्ते पुत्र, वित्त व लीकिक यांच्या वासनांचा त्याग करून 
भिक्षादृत्तीनें राहातात. (वृ. आ. ३४ त्रा. श्.) री 

बृह्धदारण्यकोपनिषदांतील वरील दोन्ही उताऱ्यांवरून लोकेषणा, वित्तैषणा 
पुत्रेषणा यांचा त्याग करून भिक्षाचर्याचा अवलंब करून जगापलीकडीळ वस्तूच्या 
शोधांत काळ घालविण्याचा उपक्रम विचारी ठोकांत चाळू झाला होता असें दिसते. 
निर्विकार मनानें उपनिषदांचा अभ्यास केल्यास जगापलीकडील अतींद्रिय वस्तूचा 
शोध, त्या शोधाकारितां सर्वसंगपरित्याग, अतएव जगांतील ऐहिक पुरुषार्थाकडे 
पूर्ण दुलेक्ष आणि मिक्षाचर्य ही त्यांतील शिकवण स्पष्ट दिसते. 

तत्त्वज्ञानाचे विविध पंथ--जगापलोकडील वस्तूचा शोध करण्याची 
प्रद्यत्त जी एकदां समाजांत सुरू झाली ती कांही काल वेद म्ह. ( पूर्वपरपरा ) 
अमाण मानून चाळूं झाली. पण एकदा बुद्धि व तर्क यांना प्राधान्य आल्यावर 
वेदांना मानून किंवा न मानूनही तत्त्वशोध करण्याची परंपरा सुरू होणें स्वाभा- 
विक होतें. त्यांनाच पुढें आस्तिक, नास्तिक, वैदिक, अवेदिक अशीं नांवें 
. मिळाली. या वर्गामध्ये मुंडक, तापस, परिम्नाजक, श्रमण आणि ब्राह्मण यांचा 
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समावेरा झालेला होता. यांपैकी कित्येक इंश्वर व वेद मानणारे होते, तर किऱ्येक ते 
न मानतां नेतिक उन्नति घडवून आणण्यांत व व नीतिविषयक गोष्टींचा खल कर- 
ग्यांत निमम्न झाळे होते. कपिलसांख्यांचा उल्लेख श्वेताववेतर उपानेषदामध्यें 
क्षि भूते कपिळं यस्तमश्रे ज्ञानेर्बिभार्ति जायमानंच पड्येत्‌ 
( अ. ५ ) असा आला आहे. त्यांतच त्याचें सांख्य तत्त्वज्ञानहि आलें आहे. 
कपेल सांख्य हा बुद्धि व तके यांच्या साह्याने स्वतंत्र विचार करणारा होता. 
ह्मणून यांतूनच फाटा फुटून नास्तिक सांख्यतत्वज्ञान निघालेले दिसतें. आस्तिक 
सांख्यतच्वज्ञानाची छाप जद्यी गीतेवर पडलेली आहे तशीं नास्तक सांख्यांची 
छाप जिन व बुद्ध यांवरहि पडलेली असावी. कपिल सांख्याची त्कपरंपरा पुढें 
कणादासारख्या वैशेषकांनीं व गीतमासारख्या नेव्यायेकांनी चालावेली हें प्राणि - 
ध्द्च आहे. तात्पर्य, उपनिषत्कालीं श्रध्दा व परंपरा यांना ओहोटी लागली 
होती आणि तर्क व बुध्दि यांना भरती येऊं लागली होती असें उपनिषदावरूनच 
ह्मणतां येतें. एकदां जगापलीकडील वस्तु शोधण्याचा यत्न चालूं झाला व तो 
तर्क, बुध्दि यांच्या आश्रयानें सुरू झाला ह्मणजे मग ल्यांना निवेध घालणें 
अदाक्य असतें. त्याचा परिणाम भिन्न विचारसरणींत होतो व ल्यामुळें अनक 
पंथ उत्पन्न होत असतात. त्य़ाप्रमार्णे जिन व बुध्द यांपूर्वी त्यांच्या मताजवळचे 
असे तत्त्वज्ञानमूलक अनेक पंथ अस्तित्वांत आलेले होत, 


आत्म्याचे स्वरूप काय, आत्मा व जग यांचा संबंध काय, सृत्यूनंतर 


आम्म्याचें काय होतें, इंग्रर, आत्मा व जग यांचे परस्पर संबंध काय आहेत 
इत्यादि प्रश्नांचा विचार त्या वेळीं लोकांमध्यें चालत असे, आणि ज्याचा जसा 
कल असेल त्या मानानें तो कालवादी, इंश्वरवादी, आत्मवादी, नियतिवादो, 
क्रिंवा स्वभाववादी बनत असे. विचारसरणीच्या भिज्नत्वामुळें तत्त्वज्ञानमूलद 
अनेक मतें त्यावेळीं आस्तत्वांत आलीं. कांही मतें वैदिक परंपरेचो होतीं तर कांहीं 
अवैदिक परंपरेची असत. ल्याप्रमाणें सांख्यांच्या अनुयायांमध्यें मिन्ञभिज्ञ ६० 
मतें प्रचलित होतीं. पागिनीनंतर शें दोनशें व्षीत सुमारें ३६३ मतें अस्ति- 
त्वांत आली असें जेन ग्रंथांवरून म्हणतां येते. या ३६३ मतांपैकी १८« 
क्रियावादी, ८४ आक्रेयावादी, ६७ अज्ञानवादी व ३२ विनयवादी असें 
वर्गीकरण नंदीसूत्रांत केलेंलें आहे. बोद्धांच्या ज्रह्मजाळ सूवांतही एकंदर 


५२ मते आठी असून त्यांचें वर्गीकरण अवांतर अष्टाविभागामध्यें केळे , 


र 


७८ आयेसैस्कतीचा उत्कषापकरषे [ प्रकरण 
आहे. महार्वाराच्या पूर्वी तेवीस ती्थैकर झाले व बुद्धापूर्वी बुद्धमताचे वरेच 
आचाय झाले, अश्या समजुती आहेत. त्या समजुतींमध्यें सत्याचा अंश 
फारसा नसला तरी तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रांत त्या वेळीं वैचारिक खळबळ प्रचंड 
झाली होती एवढें निश्चित आहे. बुद्धाच्या जन्मापूवी आजीवक या नांवाचा 
एक पंथ अस्तित्वांत होता. या पंथांतील मिध्षु गोवत्सांची विष्टा भक्षण कर्रात, 
शरीरें धुळीने माखोत, केव्हां केव्हां तांदळाची कांजी पिऊन सदा नभ स्थिती- 
मध्ये असत, अशी माहिती मिळते. बौद्ध ग्रंथांमध्ये उदक, रामपुत्त आणि 
आळारकालाम असे गौतम बुद्धाचे गुरू होते असें सांगितलें असून वुद्धसमकालीन 
अश्या आणखी सहा आचार्यांचा नामानिदेश आहे. ते आचाय ह्मणजे (१) पूरण- 
काऱ्यप (२) मस्करीगोशाल (३) अजित केशकंबल (४)कुकुदकात्यायन (५)संजय- 
बेलट्टीपुतत आणि (६) निग्रेंथ ज्ञातूपुत दे होत. हे सवे आचार्य नभ असत. ज्यानें 
पाप केलें असेल त्यास लाज वाटते व लाज ज्ञांकण्याकरितां कपडे पाहिजेत; पण 
मला पाप नाहीं मग कपडे कश्याला ? असें पहिल्या आचायीचें मत होतें. वरील 
चौथा व सहावा आचार्य थंड पाणी पिणें ही हिंसा आहे असं म्हणे, कारण 
थंड पाण्यांत लहान आत्म्यांचे कण असतात म्हणून तें पागी पिऊं नये. 
अजितकेशकंबळ हा केशळंचन, धूम्रपान व पंचाभिसाधन यांचा पुरस्कर्ता 
होता. कांहीं आचाय प्रत्येक धार्मिक सिद्धांताला अस्तिनास्तिपक्षीं द्विधा उत्तर 
देत असत. र 
उपासनापथाचा कर्मावर आ[घात--पाणिनीनंतर अवैदिक मतांचा 
जसा सुळसुळाट झाला होता तसा वैदिक मतांचा व उपासनांचाहि प्रचार 
पुष्कळ झालेला होता. उपनिषदांमध्ये इतस्ततः पसरलेल्या ईश्वर" 
विषयक कल्पनांतून अनेक उपासनासंप्रदाय निघाळे, यांतूनच पुढें भाग- 
वत धघमोचा उदय झाला. गीतोपदिष्ट भागवत धमाचे मूळचें नांव नारायणीय 
घर्म असें होतें. भागवत धमीरचेच सात्वत धर्म असें दुसरें नांव आहि. या सर्वे 
उपासनासंप्रदायांना या वेळीं व्यवस्थित स्वरूप जरी नसळें तरी त्या काली 
उपासना व तत्वज्ञान यांनीं वैदिक प्रवरत्तिपर धर्माचें महत्त्व पुष्कळ कमी केलें 
होते, यांत शका नाहीं. कर्भ सदोष म्हणून त्यांचा त्याग करावा, जगापली- 
कडील वस्तूचा शोध सवेसंगपरित्यागपूवक करावा अक्की जी विचारपरंपरा 
भारतीय युद्धानंतर उपनिषदांतून सुरू झाली ती बुद्धपूवकाली आतिशयच 
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चाढली होती. याच विचारपरंपरेंतून त्रात्यक्षत्रियांमध्यें उत्पन ज्ञाळेल्या बुद्ध 
च॒ जिन या व्यक्तींनी आपले धम लोकांपुढे ठेवून लोकांना अगदी भारून सोडलें. 
याच धमोतून जग दुःखमय आहे, क्षणिक आहे व अुन्य़ आहे, असें तत्त्वज्ञान 
निमांण झालें ! 
त्रात्यक्षत्रिय वेश्‍्यांचा दइतिहास--वर त्रात्यक्षात्रेय व ब्रात्यवैश्य 
यांमध्यें बुद्ध व जिन उत्पन्न झाळे असें हटले, त्याचा अथे समजण्याकरितां 
त्या कालच्या सामाजिक स्थितीचा थोडा विचार केला पाहिजे. तो भसा- 
“६: चाणिनीच्या कालीं चातुवेर्ण्य संस्था होती, पण ती सैल असल्यामुळें अनु- 
लोन विवाहपद्धाते त्या काळीं होती. जातिसंस्था अद्याप अस्तित्वांत नव्हती 
म्हणून पितृसावण्योचीच चाल व्यवहारांत होती. स्वी कोणत्याहि वर्णीतली 
असली तरी तिच्यापासून झाळेळें अपत्य पितृूजातीय समजण्याची जी पुरातन 
चाळ होती ती या वेळी अस्तित्वांत होती. पित्याच्या वणीनें अपत्य मोज- 
ण्याची ही चाल शूद्वेपासून झालेल्या संततीला त्रेवर्णिकांनी लावल्यामुळे तिचा 
परिणाम समाजांत फार विलक्षण झाला, लैवर्णिकांच्या घरी छूद्राजन्य बरीच 
व संस्कार जडे लागळे. प्रेवार्गकसंसंगोमुळें जरी त्या मुलांत थोडा फर%. 
पडला, तथापि झद्दा स्त्रोपासून झालेल्या संततीचा काळा वर्ण कांहीं केल्या बद- 
लत नसे. म्हणून प्रैवर्णिकांमध्यें छळभास्करवण संतति व कृष्णवण संताति असे 
दोन ठळक विभाग पडले, कालांतराने या दोन वर्गात मत्सर, प्रतिकार व स्पा 
उत्पन्न झाली. या स्पर्धेचे सवेप्रसिद्ध उदाहरण म्हणजे वैशंपायन व याज्ञवल्क्य 
यांचें होय. वैदधंपायन ह्या कृष्णवणी त्रिवर्णिकांचा पक्षपाती होता व याज्ञवल्क्य 
झुळवण त्रिवर्णिकांचा पक्षपाती होता, पागिनीपूर्वकालीं हा तंटा विकोपास जाऊन 
या दोन पक्षांत शरीरसंबंध होतनासे झाले. शकठभास्करवर्णा त्रैवार्णक हे 
कृष्णवणी त्रिवर्णिकांची शद्दोत्पन म्हणून थट्च करीत. ती सहन न होऊन 
कृष्णवर्णी नैवार्णिकांनी झुक्ठवर्णी न्रैवर्णिकांच्या घमाची, आचाराची, यशाची, 
श्राद्वाची, संस्कृत भाषेची, वेदाची आणि देवाची निंदा करण्यास प्रारंभ 
झेला. इतकॅच नव्हे तर हजारॉ कृष्णपक्षाभिमानी लैवार्णिकांनी शुक्ल 
पक्षाचा द्वेष करतां करतां मूळच्या सनातन वैदिक धर्मांचा देण आरांभिला 
आणि उपनयनादि संस्कार करण्याचें सोडून देऊन ते म्रात्य बसले. असले 
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सावित्रीपत्तित त्रात्य ब्राह्मण, भूर्जकंटक, अवंति, वाटधान इत्यादि देशांत बहुत 
झाले. तसेच सावित्रीपातित त्रात्य क्षत्रिय, झल, मलू, निच्छिवी, नट, करण, 
खस, द्रविड, पोंडूक. ओड, कांबोज, यवन, शक, पारद, प्रल्हव, चीन, 
किराद, दरद, इत्यादि त्या त्या देशांत झाळे आणि ब्रात्य वैश्य, करुष, सात्वत 
इत्त्यादि देशपरत्दें झाले. या लोकांची सावितवीपतनापर्यंत म्हणजे संत्कारच्युत 
होऊन गायत्री मंत्राचेंही ज्ञान नाहों येथपर्यंत प्रगति झाल्यावर ह्यांच्यांपेकॉ 
नटनामक ब्रात्य क्षत्रियांत जिन व शाकनामक व्रात्य क्षत्रियांत गोतमबुद्ध 
ऊफ शाक्‍्यसुनि ह्या दोघांनीं स्वतंत्र अद्या वेदवाह्य व चातुवेण्यंविरोधी 
मताची स्थापना करून व देशांतील बहुतम ब्रात्यांना व शूद्रांना एकजुटीत 
आणून अशुद्ध वैवर्णिकांचा अथवा शुद्धचातुर्वोर्णकांचा बीमोड करण्याचा उद्योग 
आरांभेला, ” इतिहाससंशाधक राजवाड्यांच्या रा. मा. वि. चंपूमधील वरील 
उताऱ्यावरून ख्रिस्तपूव सहाव्या शतकांतील सामाजिक स्थितीची ही अशी 
अटकळ बांधतां येते. अश्या या स्थितीतून जिन व बुद्ध पुढें आले व त्यांनीं 
जगापलीाकडील वस्तु शोधण्याची जी पूवपरंपरा कित्येक शतकें चालत आली 
होती ती इतक्या जोरानें चालविली कीं, त्यामुळें सवं डुःखं, सवे 
क्षणिकं, सर्वे शून्यम्‌ ' या सूतत्र्‍यीमध्यें सर्व तत्त्वज्ञान येऊन बसलें, बुद्धा- 
पूर्वी दं तत्त्वज्ञान चाळूंच होतें. मात्र तें अस्पष्ट व अमूर्त होतें. बुद्धानें याल 
मूर्त व स्पष्ट स्वरूप दिलें, बुद्धधर्मांची दाक्षा अशोक, कनिष्कप्रभाृति सरत्रा- 
टांनीं घेऊन त्याचा प्रसार केला व शंकराचायीदिकांना याच तत्त्वज्ञानाला 
“ जगान्मिथ्य़ा तत्त्वत्तान ” असें ह्मणावें लागलें. 

बुद्धाचे संक्षित्त चारित्र-गोतमबुद्ध खरिस्तपूवे ४८० सुमारास निर्वोणांस' 
गेला. त्या वेळीं त्याचें वय ८० वर्षांचे होतें. वयाच्या २९ साव्या वर्षा मोक्ष- 
मार्गशोधनार्थ यतित्व स्वीकारून तो घराबाहेर पडला. कांहो. दिवस तपच्व- 
र्येत घालविल्यावर त्यानें आपल्या मतप्रसारास प्रारंभ केला. ख्विस्तपूरव ५२५ व 
६८० यांच्या दरम्यान बुद्धाने आपला घमप्रचार केला. बुद्धाच्या घर्मॉ्चा, 
नौतितत्त्वांचा व तत्वज्ञानाचा प्रसार कोणत्या कारणांनी झाला हेंही लक्षांत 
घेण्याजोगे आहे. बुद्धाचा जन्म कापिलवस्तु नामक नगरांत लंविनी नांवार्च्या 
राईत झाला. ही कपिलवस्तु नेपाळच्या सरहद्दीवर असावी. कपिलवस्तूच्या 
आसपास पुष्कळ शाक्य कुलें त्या वेळीं राहात असत, मातृवंशाकडून ऐसी 
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हजार व पितृवंशाकड्ून ऐशौं हजार गातमबुध्दाच्या कुलाशीं संवद्ध होतीं. 
शाक्य कुलाणिवाय झू; मलू, मोर्य, लिच्छवी, विदेह, कोलियम अशीं 
शाक्‍येत्तर कुलेंही कपिलवस्तूच्या आसपास होतीं, या लोकांत गणराज्यें% 
होतीं. सवे शाक्यसमूह त्रात्यक्षत्रियांमध्ये मोडत असे. गोतम दुध्दाच्या 
आईचें नांव मायादेवी व बापाचें नांव शुध्दोदन असं होतें. हा थुध्दोदन 
शाक्यांचा गणराजा होता. त्याचें त्या वेळीं मोठें वजन होतें. ललितविस्तरा- 
ध्यें बुध्दाचें चरित्र. एकाद्या अवतारी पुरुषाप्रमाणें भडक रंगवून दिलेलें आहे 
पण अवोचीन संशोधनांवरून जी माहिती मिळते, ती ललितविस्तराच 
अगदी उलट अशी आहे. “' गोतम ज्या शाक्‍्यकुलांत जन्मला त्या कुलाची 
नीतिमत्ता विशेष चांगली नव्हती. झाक्यकुलांत जातीबाहेर विवाह होत 
नसत. ते टाळण्याकारेतां भावाबहियीचे विवाह लावीत. गोतमाची ग्रहस्थिति 
व शारोरिक स्थिती चांगली नव्हतो, म्हणून त्याला वेराग्य प्राप्त झालें. 
गीतमाचा मनोनिग्रह वेताचा होता. त्याचें नेतिक वतन चांगलें नव्हते. 
तो विद्वान्‌ नव्हता. त्याला संस्कृत थेत नव्हतें. म्हणून तो वादविवादांत 
पडत नसे. वेदांविधयीं तो अलुदार बोले, इत्यादि. ” असो. दंडपाणी 
नांवाच्या एका बड्या शाक्य ग्रहस्थानें आपली गोपा नामक कन्या या 
राजपुवाळा दिली होतो, लहानपणापासून ह राजपुत दक्षाखालीं ध्यानस्थ बसत 
असे. गोतम एकदा रथांत बसून राजवाड्याकडे जात असतां वाटेंत जराजजर 
एक म्हातारा व एक प्रेतया्या त्यानें पाहिली. त्यावरून त्याच्या मनाला धक्का 
बसून वैराग्य प्राप्त झालें. वयाच्या एकुणतिसाव्या वर्षा त्यास पुत्ररत्न झाले. पण 
पुत्रजन्माची वाता म्हणज संसारांत बद्ध करणारी त्याला एक श्हेंखलाच वाटली 
भर तारुण्यांत राज्यत्याग करून तो वेद्यालि नगरीस गेला, पुढें विंबसाराच्या 
राजधानीत भिक्षा मागून तो तपश्चर्यकारेतां गया येथें गेळा, गयेस सहा वर्षे 
तप केल्यावर बोधिटुमाखालीं त्याला साक्षात्कार झाला. नंतर बोधिसत्व ही त्यानें 
पदवी धारण केली. वयाच्या पसतीस वर्षांपासून अखेरपर्यंत धर्मप्रसार करून 
गोतमवुध्द निर्वाणाप्रत गेला. बुध्द्गया, सारनाथ, श्रावास्त, कुशनगर हां 


याप-- काहा कळांच्या समुदायाला गण म्हणत, मत्यक गणाकडून राजा 
निवंडला जाई. तो राजा ज्या कुलांवर ( गणांवर ) राज्य करी त्या राज्याला 
_* गणराज्य ' अप म्हणत 
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वुध्दाची पावेत्र स्थानें म्हणून सांगण्यांत येतात. वाराणसी येथें जाऊन वुध्दानें 
उपदेशास प्रारंभ केला, पाहिल्या उपदेशाळा धर्मचक्रप्रवतेन असे नांव आहे. 
बुद्धाचे तत्त्वज्ञान--गौतमवुद्धाच्या धर्मोपदेशाचे थोडक्यांत संकलन 
सांगणें कर्ठाग आहे, कारण गोौतमवुद्धाच्या नांवावर असलेले पुष्कळ धर्मोपदेश 
आहेत; आणि ल्या उपदेक्यांवर त्याच्या शिष्यप्रशिष्यांनी परस्परविरोधी अशी 
अनेक भाष्ये केळेली आहेत. तथापि बुद्धधर्म हा नीतिम्रधान धर्म आहे, अशी 
समजूत यथाथ आहे. गौतम बुद्धाने धर्मोपदेश करतांना आर्यसत्यें व आर्य 
अष्टांगिक मार्ग यांवर विददोष भर दिळा होता. आर्यसत्य चार असून त्यांना 
डुःख, ससुद्य, निरोध व मार्ग अशी दुसरीं नांवें आहेत. दुःख ह्मणजे काय, 
ःय़ाच मूळ कोणतें, त्याचा नाद म्हणज काय, व ता कसा करावा, या चार 
प्रश्नांचा बोध करून देणें हें बौद्ध तत्त्वज्ञानाचे सार आहे असें सांगतां येईल 
अष्टांगिक मार्ग म्हणजे बौद्ध मिक्षंची गुरुकिळी आहे. यांत सामान्य प्राथमिक्र 
नोतितत्त्वापासून निर्वाणप्राप्तीपर्यंतचा मार्ग कथन केलेला आहे. अहिंसा, सल; 
अस्तेय, व्रह्मचर्ये, मद्यादिकांचें असेवन, दुसऱ्याला दुःख न देणें, कपट न करणें; 
परस्त्रीगमन, निंदा व विश्वासघात हां न करणें; कठोरपणा न दाखविणे, दान 
करणें इत्यादि नातितत्त्वांचा उपदेश बुद्ध करांत असे, बुद्धाचा मोठा कटाक्ष 
ब्राह्मगांवर होता. ब्राम्हणांची शास्रें शिकाळ तर अधोगतीस जाळ, कारण ता 
शाख्रें अनुभवावर रचलीं आहेत, अनुभव म्हणजे पदार्थ व इंद्रिथ्रें यांचा संनि- 
कर्ष होय, पण या संनिकर्षानेंच वासना उत्पन्न होते ब ती सर्व अधोगतीचे मूळ 
आहे, म्हणून वासना उत्पन्न करणारीं क्ास्नें शिकू नयेत; असा ल्याचा काट- 
क्रम असे. तो क्षत्रिय जात सर्वांत श्रेष्ठ आहे असें ह्मगे. ल्यानें जातिभद मोडं 
"ण्याविषयीं प्रयत्न केला नाहीं, तर क्षत्रियजात उच्च ठरविण्याचा त्याने साठा. 
प्रयत्न केला. ब्राम्हणांच्या यज्ञयागांची निंदा बुभ्दपूर्वकालींच चाळं झाली होती, 
॥तिंचा फायदा बुध्दाने घेतला. हिंसाप्रधान यज्ञ करूं नका, ते ज्यांत सांगितल 
आहेत ते वेद व ल्या वेदांतील देव भानू नका, निरनिराळ्या देवतांच्या उपास- 
नेंत काळ घालवू नका, तर दुःखमय व क्षणिक जगतांतीळ विषयांपासून निवृत्त 
होऊन मन शांत, वासत्ताशून्य करून निवीणपदाची प्राप्ती करून घ्या असा तो 
उपद्श करी. बुद्ध हा बुद्धि हाच आत्मा म्हणे, तथापि मन शांत, विरकर व 
उनेष्काम करणें, हें जसें मोक्षप्राप्तीला आवऱ्यक म्हणून सांगितलें. आहे; तसेंच 
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तें निवोणप्राप्तीलाहि पोहिजे. संन्यास घेतलेल्या मनुष्याडाच निवीणपदाची प्राप्ती 
होते. म्हणून प्रत्येकाने संन्यास ध्यावा हें बरें. ज्या ग्रहस्थांना हें शक्‍य नाहीं 
त्यांनी अहिंसा, अस्तेय, सत्य़ हीं नातितच्वे पाळावीत, बुध्द मिक्षेस दान'वसे 
करावा व बुभ्दाळा, त्याच्या धमीला, आणि त्याच्या संघाला शरण जावें 
हणजे चित्तशाध्दि होईल, असे त्याचें मत होतें. 

दुदतत्वज्ञानाची छाप---गोतमदुद्धाव्या € जगत्‌ दुःखमय ? आहे 
म्हणून तें त्याज्य या तत्त्वज्ञानाने लोकांना मोहिनी घातली. वोददिक कमैमागीतील 
कठोरता, यज्ञाचे अवडंबर व प्रायाश्वित्तांचा कठोरपणा यांसुळें त्रस्त झालेल्या 
छोकांना हा धर्म पाहून आनंद झाला. ते भराभर या धमात शिरले. क्षत्रियांची 
जात, विशेषत; व्रात्य क्षत्रियांचा जात सर्वात श्रेष्ठ ठरल्यासुळें त्या त्रात्य डी: 
झाडा मोठा आमिनिवेश चढला. वुद्धाच्या नवीन थमीचा प्रसार त्रात्यक्षत्रिय- 
यैद्यांमध्यें व शद्वादि उत्पथांमध्यें फार त्वरित झाटा. एक लक्ष शाक्य कुळे व 
इतर कित्येक ज्याक्येतर कुळें हीं भराभर वुद्धानुयायी झाल्यावर अत्रात्य क्षत्रिय- 
सैऱ्यांनाहि वुदधधर्सदीक्षा ्यावीशी वाटली. घुद्धणूव तर्तवज्ञानाच्या विचारसरणांचा 
परिणाम क्षात्रियांवर झाळाच होता. पुष्कळ क्षत्रिय रजे ब्रह्मवेत्ते होग्याकरिता 
तत्त्वचवची करूं लागले होते. अशा क्षीत्रियांना वुद्धाचा उपदेश म्हणजे एक. 
देणी वाटली व॒ अत्रात्यक्षात्रियवैऱयांनींही बुद्धाजुयायी होण्यांत कृतार्थता मानली, 
बुद्धासारख्य़ा राज्यवेभवावर लाथ मारलेल्या धर्मोपदेशकाचा पारेणाम सामान्य 
जनांवर विलक्षण झाळा. फक्त त्राह्मण सोडून ( कांहीं त्राह्मणसुद्धां बोद्ध बनले: 
होते. ) सव दैवार्णिकांवर वोद्ध तत्त्वक्तानाची इतकी विलक्षण छाप पडला कॉ. 
स्यामुळें त्राह्मणांविष्रयीं अनादर व तिरस्कार उत्पन्न झाला. ब्राह्मण हे वैदिक, 
तत्त्वविचार व वैदिक कर्ममार्ग यांच्याच विचारांत निमभ झाले. इतर समाज 
« जग दुःखमय ? आहे या तत्त्वज्ञानाला भाळला जाऊन, मिक्षू होण्याच्या: 
सागीला लागला. दुड़ाच्या धसीचा प्रसार त्याच्या हयातींतच ब्राह्मण संस्कृती-. 
चासून दूर असलेल्या कोसल, मागव इत्यादि दे्ञांत चांगला झाला. ब्रह्मावर्तांच्या: 
चाश्चभिक्ष त्यानें सैचार केल्यामुळें तिकडेटी त्रात्य ससूहामध्ये त्याच्या धमोचा 


प्रसार हां हां म्हणतां झाला. कस र 
बोस 'बर्मांच्या प्रसाराची कारणे-वोद्ध धर्मांचा प्रसार त्रातयक्षलिय- 


बेश्यांमध्यें प्रम झाडा. तथापि त्याचा सावंत्रिक प्रसार होण्यास जीं कारणे 


क 


9. ह 
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घडलीं तीं अशीं-१. वेंदिक धमीमध्यें अतींद्रिय प्रश्नांसंबंधी सारखी वाटाघाट 
चालत असे. ही वाटाघाट सामान्य जनांच्या आवांक्यावांहेरची असल्यामुळें 
गोतमवुद्धाने ती टाळली आहे. २. वैदिक धर्मांचा सवे भर तकोपेक्षां श्रद्धवर 
होता. वेदांच्या अपोरुंषेयत्वावर व श्रृतिप्रामाण्यावर त्याची सर्व भिस्त होती. 
बौद्धधमाची उभारणी सामान्य जनांना समजेल अशा तऱ्हेच्या विचारांवर केली 
गेल्यामुळें प्रत्येक माणसाला स्वतःच्या बुद्धीनें धर्मातील गुणावगुण कळून 
घेण्याची सवड आहे. ३. अहिंसा, प्रेम आणि मेत्ली'(संवे भूतांविषयो अनुकंपा), 
त्याचप्रमाणें सवे प्राण्यांविषयी बंधुभाव या बोद्ध धर्मांतील तत्त्वांची छाप, ज्यांची 
- यज्ञयागादिकांवरची श्रद्धा डळसळीत ज्ञाली होती त्यांवर आणि त्याचप्रमाणें 
ब्राह्मणांव्यतिरिक्त इतर जातींवर सहज पडळी. ४ वेदिक धर्सविधींची भाषा 
संस्कृत असल्यामुळें आणि शास्त्रत्रेथटी त्याच भाषेमध्ये असल्यासुळें ते सामान्य 
जनांना दुबोंच होते. वौद्ध धर्मांतील विवि, उपदेश व धर्मग्रंथ दे लोकांना जी 
भाषा समजत असे त्याच भाषेंत लिहिळेळे असत. 
महायानपंथाचा उदय-र्‍वुद्धाने आपल्या धमीच्या तच्वज्ञानांत, निति- 
तत्त्वांत व आचारघमांत वरीलप्रमाणे सीलभ्य आणलें व बहुजनसमाजाला 
आकर्पून घेतलें. तथापि वुद्धिमान्‌ समाजांत ल्याच्या तत्त्वज्ञानाबद्दद लवकरच 
संशय उपस्थित झाळे, कारण त्या ततत्वज्ञानांत चुक्तिसिद्धता नव्हती. बौद्ध धर्माचें 
मूळचें स्वरूप शुद्ध निरात्मवादी व निवृत्तिपर होतें. पण पुढे तें तसे राहिलें 
नाहीं. बुध्दाच्या वुद्दिमान्‌ अनुयायांमध्ये मतभेद होऊन वैभाषिक, सोलांतिक, 
योगाचार व माध्यमिक असे पंथ उत्पन्न झाल. पुढें पुढें तर बुद्धाच्या धर्मो- 
«पदेशाला हॉनयान असे नांव ठेवून स्वतः महायान असे नांव घारण कर- 
णारा एक पंथ अस्तित्वांत आला. या पंथांतील विचारसरणी वोदिक धमांच्या 
" अगदीं जवळची अशी होती. बुद्धाचे तत्त्वज्ञान तकीला न पटणारें कसें आहे हें 
समजण्याकरितां बोद्ध व वोदिक यांच्या तत्त्वज्ञानांतील कांहीं फरक येथें नमूद 
करितों. १, सृष्टीच्या बुडाशी नामरूपाव्यतिरिक्त आत्मस्वरूपी परत्रह्मासारखी 
एक नित्य वस्तु असून ती सवंव्यापफ अश्शी आहे हें म्हणणें बुध्दाला मान्य 
नव्हतें. २. आत्मानात्मविवेक किंवा ब्रह्मचिंतनांत काळ घालविणे हें मूखपणाचें 
आहे असें तो म्हणे; कारण त्याला ब्रह्मभूयत्व मान्य नव्हतें. ३. कमैशास्त्रानु- 
सार आत्म्याला ( घुध्दे हाच आत्मा ) पुनजंन्म प्राप्त हाता. ४. हा दु:ःखमय 
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पुनर्जन्म जर चुकवावयाचा असेल तर तृष्णाबीजाचा विध्वंस संन्यास घेऊन केला 
पाहिजे. ५. वैराग्यानें तृष्णाक्षय करून बोध्द भिक्षू बनणें हाच शाश्वत शांति- 
सुखाचा खरा मार्ग आहे. 

महायान पंथाचा प्रसार-वर ज्या महायान पंथाचा उल्लेख केला तो पंथ 
सम्राट अशोक याच्या कारकीर्दीत उदयाला आला. हिंदुस्थानांतील बोद्ध संप्र- 
दायाच्या इतेहासांत अक्योकाच्या कालाला सुवर्णयुग म्हणतात. कोणत्याही 
धमोच्या प्रसाराला राजकीय सत्ता मोठें साह्य करते, अशोकाने या धमीची 
दीक्षा घेतल्यासुळें ती सत्ता मिळाली, या बलाढ्य राजाच्या, पाठिंब्यामुळे 
हिंदुस्थानांत या विचारांचा प्रसार फार जोरानें झाला; इतकेंच नव्हे तर सिलोन, 
कारऱमीर, ब्रह्मदेश, जपान, इत्यादि प्रांतांत व देशांत त्यानें धमंप्रचारक 
पाठविळे. अशोकाचा मुलगा व भाऊ हे धसेप्रचारक बनले. % धमेप्रचाराकरितां 
त्यानें वोद्ध भिक्षू तयार करणारीं विद्यापीठें स्थापन केलीं. पैकीं पाटणा, नालंदा, 
तक्षशीला हीं पीठें फार प्रासेद्ध होतो. अश्योकाच्या वेळीं निरनिराळ्या ठिकाणीं 
निरानेराळे बौद्ध सांप्रदाय होते. त्यांचें एकीकरण करण्याकारितां त्यानें ख्रिस्त- 


१ टीप--बौद तत्त्वज्ञानाचा प्रसार हिंडुस्थानाबाहेर होऊं लागला त्या- 
सुळें परकीयांना या देशावाहेर स्वाऱ्या करण्याचा मोह उत्पन्न झाला असें वाटतें 
कारण बौद्ध धमोच्या भिक्षूनीं स्वत:च्या अनत्याचारी वतेनानें हिंदुस्थानांतील 
तत्त्वज्ञान कसें आहे, हें साक्षात दाखविलें होतें. बोद्ध भिक्षू जथे जेथें गेले, 
तेथें तेथें अहिंसा म्हणजे प्रतिकारशून्यता व “सवे दुःखं सवे शून्ये” म्हणजे 
जगाकडे दुर्लक्ष हीं तत्वें त्यांनीं प्रतिपादिलीं होतीं. हिंदुस्थानसारख्या संपन्न 
देशांत ऐहिक वैभवाकडे दुलेक्ष करणारा प्रातिकारशून्य समाज आहे, तेव्हां 
स्वाऱ्यांवर स्वाऱ्या करून तेथें गडगंच लूट मिळविण्यास पूण अवसर आहे 
असा कयास क्रित्येक धूतीनीं केला असल्यास नवल नाहीं. शिकंदरापासून 
अहमदशहा अनदालीपर्यंत जे जे परकीय लोक इकडे आले त्यांच्या पथ्यावर 
९ बाध्द तत्त्वज्ञानाची छाप पड ठेलें ) हिंदुस्थानांतील हें तत्त्वज्ञान पडलें यांत 
संराय नाहीं. हिंडुसमाजांत जो निवृत्तीचा. अतिरेक दिसतो त्यामुळें समाजाची 
जिज्ञासा कशी मरते हें समजून ध्यावयाचें असल्यास जिज्ञासा मारणारा वेदान्त, 


हें 'हेंडुलमाज समर कला होईळ' या ग्रंथांतील प्रकरण वाचून पाहावें. 
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पूव २५३ सुमारास एक धर्भेसमिती बोलाविली. तिचा अध्यक्ष मोग्गर्लापुत्र तिष्य 
होता. सुमारें हजार भिक्षूसी नऊ महिने खपून तिपिटक नांवाच्या ग्रंथाचे 
संशाधन केळे आणि त्याचा प्रसार राजसत्तेच्या आश्रयानें हिंडुस्थानभर व बाहेरही 
केला, अशोकानंतर बोष्द तत्त्वज्ञानाचा प्रतार करणारा दुसरा सम्राट कानेष्क हा 
होय. यानें महायान पंथाची दक्षा घेतली होती. कनिष्काने वोध्द धर्माचा 
अभ्यास सुरू केल्यावर त्याला परस्पर विरोध दिसून आला. त्याचा एकवाक्यता 
करण्याकरितां त्याने अशाकाप्रमाणें एक मोठी धर्मसमिती भरविली. वरसुभत्र 
हा अध्यक्ष व अश्वघोष हा त्या सभेचा उपाध्यक्ष होता, या सभेमध्ये सुत्त 
विनय व अभिध्वम या पिटकत्यावर भाष्ये लिहिलीं गेलीं. त्यांचा प्रसार कनि- 
ष्कानें केला, 
जग डुःखमय आहे या तत्त्वाची परंपरा-उपनिषदकाठीं जगापली- 
कडील .वस्तु शोधणारें तत्वज्ञान उत्पन्न झालें. त्यावरून बुध्दाने जगाला “ व 
दुःख सव छून्यें सब क्षणिक ” या सूत्रत्रयीरचे मूत स्वरूप दिलें. पुड भशाक व 
कनिष्क हे महासम्राट राजे या तत्त्वज्ञानाचे प्रचारक बनले. त्यासुळे ९ तच्व- 
ज्ञान समाजाच्या इतके रामरोमांत व नसानसांत भिनून गेलें कीं, तें त्यानंतर 
कुणालाही नट करितां आलें नाहीं. वुध्दानंतर ३०० वर्षानींच चेद्रयुप्त, मार्य 
व आये चाणक्य हे मोठे कर्ते पुरुष झाळे. पण त्यांनाही हें तत्त्वज्ञान न्ट करून 
तथ दुसर प्रस्थापित करतां आळे नाहीं, छुंग, काण्वायन, गुप्त, शातवाहन आंध्र 
भव्य अशीं वेदिक सत्राट्घरागीं अशोक मोयीनंतर उद्याला आली. त्यापकी 
कित्येकांनी अश्वमेघ यज्ञाहि केळे व पंडितांकडून बौध्दधर्मांचें खंडणही करविले. 
दिक्त प्रवृत्तिपर धरमस्थापनेकरिदां अनेकांनी थत्न केळे, तथापि बहुजनसमाजोच्या 
भनोभूमेकेवर आख्ढ ज्ञालेला “'दु:खमय जगताचा?” व निव्रतताचा संस्कार त्यांना 
खरडतां आला नाहो. बुध्द्जन्मापासून बोष्द पंडितांचे व वेदिक पंडितांच वाद 
चाळू हाते. पंडितांचे ते वुव्दिप्रवान व तकंप्रधान वाद पंडितांनाच सस- 
जत. सामान्थ जनांना त्यांची वाताही नव्हती, वोदिकांनी वाद करून 
बौध्द पंडितांना जिंकळें असेल, पण जनसमाजाची घुध्दमय सनोब्यात्ति कोणालाही 
जिंकतां आली नाहो. समुद्राच्या अगाध उदरांत वरील वादळाची जशी वाती 
नसते, तशी बहुजनससुदायाळा तात्त्विक आणि बोध्दिक अश्या या खंडण-मंड- 
णाची वातोहि नव्हती. बहुजनसमाज जो तत्त्वज्ञानाने व आच!रविचारानें एकदा 
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बुध्द बनला तो तेव्हांपासून आजपर्यंत तसाच आहे. जग दुःखमय आहे, तें 
क्षणिक आहे, या विचारसरणीचा परिणाम हिंदु समाजावर असा झाला आहे 
कीं, त्यासुळें त्याला जगाकडे रहस्यपूर्ण दृष्टीनें पाहावेंसें वाटतच नाहीं. जगांत 
राहणाऱ्या हिंदूंची जग दुःखमय आहे या सिध्दांताने जळांत राहून जळाशी 
वेर अशी स्थांति झाली आहे. आर्यसंस्कृतीच्या अपक्षांचे हे॑ एक प्रमुख 
कारण आहे. जगत्‌ हे इंद्राचे लॉलाकेवल्य आहे. त्याकारता सर्वद्धूसणा 
तमभ्यच्ये या शास्राधारें सवे व्यवहार घडाडीनें केळे पाहिजेत, हे तत्त्वज्ञान 
त्या वेळीं पुढें कां आलें नाहीं याचा विचार पुढील प्रकरणांत करू, 


प्रकरण सहावें 
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प्रकरणाचा विधय-गेल्या प्रकरणांत ओपनिषदू तत्त्वज्ञान, वुध्दपूव” 
काळीन तत्त्वज्ञान, व बीौध्दतत्त्वज्ञान यांचा इतिहास देऊन दबाध्द तत्त्वज्ञानाचे 
प्रचारक अश्षोक व कनिष्कासारखे सम्राटू झाल्यासुळे “ सवे दुःख; सवे क्षणि 
सर्व शून्य ” या तत्त्वज्ञानाभोंवतीं कित्येक शतकें अखिल भारताय समाज कसा 
बावरत होता, हें दाखविळें. प्रस्तुत प्रकरणांत श्रीशंकराचा्याच्या तत्त्वज्ञानाला 
घोषक अशा संन्याताचा व जगन्मिथ्यात्वाच्या तत्त्वज्ञानाचा पारणाम समाजावर 
काय ज्ञाला याचा विचार करावयाचा आहे 

वेदिक व बोद्ध यांचा लढा - श्रीशंकराचायांनी व त्यापूवा छुमारिछ 
भट्रांनीं बोध्दांचें खंडण करून बोध्दधर्साची भरतखडांतून हाकालपद्धा करून 
वेदिक धसीची ध्वजा उभारली अशी समजूत लोकसमराजांत आहे. या सम- 
जुतींत सत्याचा थोडावहुत अंश आहे, पण असत्याशहा अगदों नाहीं असें 
नाही. वस्तुतः अशी माहिती मिळत काँ, नौन्द्धमांच खडन हू बुध्दापासूनच 
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सुरू होतें. बोद्धाचें खंडण वेज्याधिकांनीं केळे, नेव्यायिकांनी केलें व सीमांसकांना 
केलें | खडणमंडणाचा हा झगडा कित्येक शतकें चाळू. होता. विषेशतः चोथ्या 
शतकापासून नवव्या शतकापर्यंत हा विग्रह खालीलप्रमाणे चाललेला आढळतो. 

१, वीदेक--गोतमसूत्रभाष्यकार वात्सायन ( आथे चाणक्य ) यानें चौथ्या 
शतकांत बोध्दांचें खंडण केलें 

२, वोध्द--दिज्ञनाग, पांचव्या शतकांत प्रमाणसमुःचय ग्रंथ लिहून वात्सा- 
यनभाष्यारचे खंडण केलें, 

३. वौदिक---उद्योतकराचार्य, न्यायवार्तिक ग्रंथ लिहून प्रमाणसमुः्चयाचें 
सहाव्य़ा शतकांत खंडण केलें. 

४. वोध्द --धर्मकीर्तिवार्तिक ग्रंथ, सातवें शतक. 

५. जेन--समंतभद्रआप्तमीमांसा, सातवे शतक 

६. वौैदिक--कुमारिछभड्ट, संत्र व शोकवार्तिक ग्रंथ लिहून सातव्या शत- 
कांत बोध्दांचें खंडण केलें 

७, जेन---अकलंक, अष्टशतीग्रंथ, आठवें शतक. 

८. वौदिक- -झंकराचाये व सुरेश्वराचाये यांनीं आठव्या शतकांत भाष्ये व 
चार्तिकें लिहून बोध्दमत खंडित केळे, यानंतर नवव्या शतकांत बोध्द धर्मोततरा- 
चाय झाले. त्यांचें खंडण भामतीकरार वाचस्पाति मिश्र व उदयनाचाय इत्यादींनी 
केलेलें आहे. पंडितांतील खंडणमंडणाचा याहीपेक्षा अधिक तपशीलवार इतिहास 
देण्याजोगा असल तरी तो अप्रस्तुत आहे. अशोक-मीर्यीनंतर शुज्ञ, काण्वा 
यन, युप्त, शातवाहन, आंध्रभत्य, अशीं क्षत्रिय सम्राट्घराणीं उदयाला आला. 
यांपेका कित्येकांनी वोदेक धमोच्या जयानिमित्त अश्वमेधासारखे यज्ञही केळ 
च पडेताकडून बाध्द घमोर्चे खडण करविलें. गुपस्तराजांच्या राजवर्टामध्यें बांध्द 
सस्छृतांचा सकोच बराच झालेला होता. हर्षाच्या राजवर्टामध्यें बोध्द वमाच 
वर्चस्व वरेंच कमी होतें. म्हणून कुमारिळभट्टांनीं जर विज्ञेष कांही केलें असेल 
तर बाब्दांनीं त्याज्य ठराविलेल्या आखिल कर्मकलापाचें पुनरुज्जीवन करून 
चेदांचें व वोदेिक विधींचे महत्त्व वाढविले असे म्हणतां येतें 

कुमांरेलांचे' का्ये-धर्म म्हटला की, आचार आणि तत्त्वज्ञान अर्शी 
त्याचां दोन प्रमुख अंगे असतात. कुमारेळभद्रांयी वेदिक घमीच्या या आचार- 
अंगाचें म्ह. विधीचे संस्थापन केळे, आचार हा धमोचा आत्मा आहे व विचार हा 
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त्या आचाराला पोषक आहे. आचार गतिमान कायकारी आहे व विचार 
स्थितिमान बैठा आहे. आचारांत विचाराची प्रत्यक्ष फलसिध्दे आहे, आणि 
विचारांत आचाराला सुफलित करण्याचें सामर्थ्य आहे. म्हणून वैदिक धर्मात 
आचार व विचार ह्यांची उत्तम सांगड घालण्यांत आली असून आचाराचें 
महत्त्व वाढविळें अहि. कुमारिछभट्रांनो या वौदेक विधीवर म्हणजे आचारावर 
फार जोर देऊन वैदिक धमीचा पाया बसविण्याचा प्रयत्न केला. 

पूज्यपाद आचार्योचे काय -- ऊमारिक्मट्ानतर सुमारें १०० 
चषषीनी इंकराचाय्रे झाले. त्यांनीं कुमारिछृभश्चंनीं घातलेल्या वैदिक विधीच्या 
पायावर बौद्ध तत्तज्ञानाला वैदिक तत्त्वज्ञानाचें स्वरूप देऊन बसविलें. शंकराचार्य 
हे प्रतिभासंपन्न, धोरणी, राजकारणी व व्यवहारनिपुण होते. त्यांनीं तत्कार्लीन 
परिस्थिती चांगळें आकलन केलं होतें असें स्पष्ट दिसतें. त्या वेळो वैदिक हिंसेला 
फारसा मान नव्हता. अमिहोत्राकडे लोकांचा ओढा स्वाभाविक कमी होता. 
शिव, विष्णु, देवी, इत्यादि देवतांच्या उपासनांना महत्त्व येऊं लागलें होतें. 
बौन्द मिक्षूच्या वैभवानें लोकांचे डोळे दिपून गेले होते आणि अहिसा व याति- 
धर्म यांचा बहुजन समाजाच्या मनावर चांगळाच पगडा वसलेला होता. या 
परिस्थितीचा कयास घेऊन आचायीनीं कुमारिंद्रभद्नंचें केवळ वादक कमे किंवा 
बुध्दाचा केवळ करमैसंन्याल याला एथक पृथकपणें महत्त्व न देतां दोघांची एक- 
वाक्यता केटी. ज्ञानाला संन्यास पाहिजे, संन्यासापूर्वी चित्तुध्दी पाहिजे, व 
चित्त्ुध्दीकरितां वर्णीश्रमाविहित कभ केलीं पाहिजेत, असें मत त्यांनीं प्रस्था- 
पित केळे. दोकराचार्यांच्या ग्रेथांत बीध्द, जेन, सांख्य व मामांसक यांचेही 
खंडण आहे. बौद्ध धमीर्ताळ यतिधर्माचें खंडण शंकराचायीनीं खरमरीतपणें 
केळेळें नाहीं आणि वेदिक विधींचें झणक्लणीत मंडणही केलेलें नाहीं. उलट मीमां- 
सकांचें खंडण केलेळें पाहून त्यांच्यावर 'प्रचज? बोद्धत्वाचा, आरोप जो येतो तो 
यथाथ आहे. कोणत्याही कत्यो माणसाला परिस्थितीला मान द्यावा लागतोच. 
शोकराचायीची परिस्थती लक्षांत घेऊन उत्क्रांताच्या नियमाप्रमाणे परिस्थतीशीं 
अनुगुण वर्तन केलें. अशा वर्तनानेंच त्या वेळीं वौदिक संस्कर्ताचें योडेंबहुत रक्षण 
झालें. तसें नसते तर आयेसंस्क्राते जी आज दिसते तीहि टिकली नसती. 

आचार्यैकाठील परिस्थिति--कोणच्याहि मनुष्याच्या कासगिरीची 
व ततच््वत्ञानाची छाननी करतांना त्या काळचा हातैहास, व्याचें जोवनवृत्त व 
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समाजस्थिति हीं लक्षांत घेणें जरूर आहे. आचायेपू्वेकाळची परिस्थिति 
पुढीलप्रमाणे होती. आचार्यींना बोध्द व जैन पाखंडांशी जसें भांडावयाचें 
होतें, तसेंच त्यांना शेव, वैष्णव, ज्ञाक्त, गाणपत्य, भैरव, कापालिक इत्यादि 
वादक सप्रदायांशींहि झुंज्ञावयाचें होते. कारण या वैदिक संप्रदायांमध्यें मोठें 
क्षत माजळेळ होतें. वुध्दोत्तर कालांत बुध्दाच्या शिष्यांनीं त्याचे त्यक्तावश्ेष 
जतन ,करून त्यावर बुध्दाच्या प्रतिमा बसविल्या व स्तूप उभारले, त्यांमध्ये 
बुध्दाच्या सूतिच मर्ते होऊं लागल्या. “ सूळ वोदिक धर्मात देवळें, मूर्त, 
पाडुका, प्रातिमा वगेरे कांहीं एक नव्हते. हें सर्व या काळांत उत्पन्न झालें 
च त्यायागे बोध्द बमाला चांगला आळा बसला, हा आगसतंत्र ग्रेाथाचा व 
अशाद्श पुराणांचा काळ होय. यांत उपासनामार्ग बळावला, व त्यांत नाना 
सकारचे दवता, विशिष्ट देववादी किंवा एकदेववादी बनित्लींण झाळे. त्यायोगे 
व्यक्तांत असहिष्णुता शिरली, धर्मात कळह पेटळा, व समाजांत बजवजपुरी 
साजलळा. कमवादा सीमांसक कमात रत राहून एका बाजूनें बोश्दांच्या विरुध्द 
वेदिक परंपरेचें रक्षण करीत होते तर दुसऱ्या बाजूनें शुंग, य॒प्त, शातवाहन, 
आंध्र, चालुक्य इत्यादि महासमथ वेदिक धमीभिमानी राजे अश्वमेधादि कतु करून 
वैदिक धर्माचें परिपाळन करांत होते वेद, शाखे, वम, इतिहास इत्याद ग्हून 
विबय़ांत गाति करण्यास ज्यांना सवड नव्हती, त्यांच्यांकरितां महाभारतादि सोप्या 
इतिहासम्रंथांचे प्रणयन ह्याच काळांत झालें. ह्या सोप्या विश्वकोशानें सामान्य 
जनांस आर्य ऐतिह्याची व परंपरेची ओळख होण्यास मदत केळी. ह्याच 
कालांत महायान पंथांतील देवालये, विहार मूर्ति इत्यादींशी टक्कर देण्याकरितां 
नवाणक[या राम, कृष्ण इत्यादि ऐतिहासिक व्यक्तींना देवत्व देऊन व शिव 
वि्यु, इंद्र, सूय, वायु, मरुत्‌ लक्ष्मी, इत्यादे आपे देवांना मूर्तत्व देऊन 
त्यांची भग्य व रमणीय देवाल्ये उभारळीं. ह्याच काळांत लोकांना धस 
कळावा एतदर्थ मानवधमद्यास्र, यशवल्क्यस्म्गत, इत्यादे नामांकित काय- 
द्याच अ्रथ निमाण झाले. ह्याच अवधींत बोद्ध व जैन पांडित्याळा दिपवून टाक- 
णार त्रह्मसूलें, न्यायसत्रें, तकततत्रें सामासासूत्र, भाक्तसूत्र वगरे सूवप्रथ उदयास 
आल, या काळांतच शवरार्‍ार्यांचे पूवर्मासांसेवर प्रचंड भाष्य निर्माण झालें. भट्ट 
छसारिहाचो वार्तिक्रे जन्मास आलीं, व पार्थसारथीमिश्रांची दीपिका उद्य पावली. 
परछु त्यांबरोबरच उपासनामांगोत जे ज नाना प्रकारचे योगाचार व अनाचार शिरले 
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होते व द्वैत माजले होतें, तत नष्ट करण्याकरितां दुसर्‍या बाजूनें ज्ञानवादी शंकरा- 
चाय पुढें आले. शेकराचार्यांनी आरंभापासून एकदम द्वैताच्या विरुद्ध अद्वेताचें 
टॉक धारण केलें, व द्वैतांतील प्रखरता मोडली; कमांच्या विरुध्द ज्ञानाची कास 
घरली, व कर्मठांतीळ मढपणाला धक्का दिला. व त्या काळीं सर्वत्र ज्या 
पद्धतींचा संन्यास ळाकप्रिय होता तत्सद्श ब्रह्मचर्यातून संन्यास स्वोकारला 
आणि आपोआप मनुष्यस्वभावाप्रमाणे स्वीकृत सुन्यासाची महती गायली.? . 
शेकराचायीनी ब्रह्मचयीतून संन्यास स्वीकारला व त्याचाच पुढें पुरस्कार 
केला हें अक्षरराः खरें आहे. दोकराचायीचें नांव उच्चारतांच संन्यास या 
कल्पनेची प्रथम आठवण होते, व नंतर त्यांचा अद्वैत सिद्धांत आणि जग- 
न्मिथ्यात्व वाद हीं पुढें उभी राहातात. शंकराचार्यांसारख्या वैदिक धर्माभि- 
न्याला संन्यास व जगान्मिथ्यात्व वाद यांचा अवलंब कां करावा लागला हा 
मोठा विचाराचा प्रश्न आहे. त्याच्या विवेचनाकारेतां वणीश्रमथमोचें स्वरूप 
थोडें लक्षांत घेतळें पाहिजे.त्याशिवाय संन्यासाश्रगानें केळी हानी समजणार नाहीं 
वणीश्रमधमे ब समाजरक्षण---सनातन वोदेक परवरेमध्ये ससाज- 
रक्षणार्थ वर्णीश्रसंधमे सांगितला आहे. चार आाश्रमांपॅकां पाहिळे दोन आश्रस 
महत्त्वाचे आहेत. ब्रह्मचर्याश्रमांत ज्ञान, तप व तेज हीं वाढतात. ग्रहस्थाश्रमांत 
त्यांच्या साह्यानें यज्ञ व दान हीं उत्तम साधून व्यष्टींचें व समष्टाच ह्ति 
साधतें. पहिले दोन आश्रम कमाला प्राधान्य देणारे अहित. कारण लोकसंम्रहा- 
त्मक कर्माचरण पहिल्या दोन आश्रमांतच सिद्धीस जातें. वानप्रस्थ व संन्यास 
दोन आश्रम कमेसंन्यासाठा प्राथान्य देतात. कारण पन्यात. हा आत्म- 
मोक्षाकरतां आहे, तो वैयक्तिक निःश्रेयसाकरितां आहे म्हणून त्याची पूदेतयारी' 
वानप्रस्थांत करावी लागते. लोकसंग्रह कतेब्य असल्यास पाहेल्या दान आश्रमात 
तो केला पाहिजे. कारण कमे हें सुख्यतः लोकसंग्रहाथ आहे व जगध्दारणाथ 
आहे. व्याष्टि व समष्टीचें संरक्षण ब्रह्मचय व गाहस्थ या दान आश्रमातच 
करतां येतें. या दोहोंमध्ये पुन्हा ग्हस्थाश्रम हा ज्येष्ठ व श्रेष्ठ आहेव , 
तो अश्िसेवा, धमेसेवा, लोकसेवा व लोकसंग्रह यांचें साथन आहे. याच आश्रमा- 


> टीप --आचार्यकालीन परिस्थितीचा हा भाग राधामाधव वि. चंपू व 
नासदीय सूक्त भाष्य यांचें संकलन आहे. 
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मध्यें प्रजासातत्य, ज्ञानसातत्य व तेजसातत्य रक्षिळें जातें. जन्मलेल्या मनु- 
घ्याला तीन करणें फेडावयाचीं असतात. प्रजासातत्यानें पितरांचे क्रण, अध्य- 
यनानें क्त्षींचें त्रण व यज्ञाने देवांचे कण हॉ ग्रहस्थाश्रमांतच केडतां येतात. 
वेदांचा तर सवे कटाक्ष ब्रह्मचयीश्रमांत ज्ञानाजन करून नंतर ग्रहस्थाश्रमांत 
'कुणत्रयरांच्या अपाकरणाकडे आहे. यावरून वेदाळा कायमचें ब्रह्मचारित्व मान्य 
नाहीं, हें उघड आहे. यदाकदावित्‌ एकादा मनुष्य आजन्म अविवाहित राहिला 
च त्याजकडून अभि, लोक व धर्म यांची सेवा कोणत्या तरी स्वरूपांत होत 
असली, तर तो ब्रह्मचय़ोश्रम फारसा दोषा नाही. राजर्षि भीष्म, समर्थ राम- 
दास व दत्तात्रय अवघूत यांसारखे लोकसंग्रही ब्रह्मचारी वेदाच्या रोषास पात्र 
होणार नाहींत. पण ब्रह्मचयोश्रमांतून एकदम संन्यास घेण्याची अनुज्ञा वर्णी- 
श्रमधर्मात नाहो, संन्यास ध्यावयाचा असेल तर तो क्रमानेंच घ्यावा, मधळे दान 
आश्रम लाथाडून घेऊं नये, अशी वेदिक धमीची आज्ञा आहे. कारण हा सन्यास 
लोकसंभ्रहास विघातक आहे. संन्यास हें मोक्षाचे साधन आहे. लोकसंग्रहाकरतांव 
जगतूचक्र चालविण्याकरतां संन्यासाश्रमाची जरूर नाहीं. कमीची यातायात 
नको असेल तर संन्यास घ्यावा. कर्म हें लोकसंम्रहाथ सांगितलें असल्यासुळें 
वर्णाश्रमव्यवस्थेत पाहेल्या दोन कमैप्रधान आश्रमांचें सहत्त्व अधिक आहे. समाज- 
धारणेच्या दृष्टीनें पाहिळें तर गृहस्थाश्रमी लोकसंग्रह पुरुषांचीच योग्यता अधिक 
आहे. जगतांत खरे लोकसंग्रही ग्रहस्थाश्रमी धर्मसस्थापक श्रीराम व श्रीकृष्ण हे 
होत. ते सन्यासी नव्हते किंवा वानप्रस्थीही नव्हते, तर यथासांग ब्रह्मचयीश्रम 
संपादिल्यावर यथाझ्यास्र ग्रहस्थाश्रम स्वीकारून युक्त कर्साचरण करणारे महान्‌ 
कर्मयोगी होते. श्षत्नियांना कमोची यातायात चुकाविण्याकरितां ग्रहस्थाश्रमानंतर 
'चानप्रस्थाश्नम सांगितला आहे व ब्राह्मणांना त्याही पलीकडचा संन्यास विहित 
आहे. क्षल्रियांतील महान्‌ ज्ञानी जनक राजा हा सुक्त होता, पण संन्यासी 
नव्हता. ज्ञानी कत्रियांचा जनक हा जसा आदश आहे, तसा ज्ञानी वैदिक त्राह्म- 
णांचा आद याझवल्क्य आहे. योगीश्वर याज्ञवत्क्य हा सर्वज्ञ सुनि व खरा 
चैदिक होता. हा महासुनि स्सतिकारच होता असें नाहीं, तर याचें सामर्थ्य 
नवीन वेद्रचना करण्याजोगे होतें, म्हणून यास श्वतार्थे असं म्हटलें आहे. हा 
वैद व वेदान्त यांत पारंगत होता व धमीचं सूक्ष्म रहस्य जाणणारा होता. हा 
जसा ज्ञानसंपन्न होता तसा क्रियासंपन्नही होता. प्रथम तीन आश्रमांचें संगोपन 
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करून क्णत्रयांचे अपाकरण करून शेवटी आपल्या त्रियांना आत्मज्ञानाचा 
उपंदेश करून हा आत्याश्रमी झाला. सारांश वेदानें आज्ञापिळेलीं तीन करणें 
फेड़ण, समाजाचें अनृणी होऊन, संन्यास घेणें हें वरणोश्रमविहित आहे 
यांत संशय नाहो. मनुस्मतामध्यें अले स्पष्ट म्हटलेलं आह को, तीन कणे न 


फेडतां जो एकदस सन्यासाचा स्वीकार करता ता. अधागताला जाता 


अधीत्य विधिवद्धदान्‌ पुत्राश्मात्पाचय धमतः 
दृष्टवाच शक्तितो यज्ञेमेना मोक्ष निवेशयेतू || मनु. ६ डो. २६ 
अनघीत्य दजा वेदाननुपाद्य तथा सुतान्‌ 
अनिष्टवाचेब यज्ञत्न मोक्षमिच्छन त्रजत्यधः ॥ मनु. ६ ठो. २७ 


चैदिक वर्णीश्रमधमीप्रमाणें य़ा परंपरेनें वागळें पाहिजे. चार आश्रमांपेकी 

देळे तान इतरांकरितां असून चोथा फक्त ब्राह्मणांना सांगितला आहे. हा 
अत्याश्रम़ सव आश्रमांपलिकडचा असून त्यांत भेक्ष्यचयाने राहावें असा 
संन्यासी परिखाटांना किंवा हंसपरमहंसांना आदेश दिला आहे. केदळ मिक्षा- 
वृत्तीवर चालणारा हा सैन्यास त्राह्मणांलाच विहित आहे; क्षत्रिय व वेश्यांना ना 
क्षत्रियवेश्य हे तीन आश्रमांतच पूर्णत्वाला जातात. याचें प्रसिद्ध उदाहरण 
घतराष्ट्राचे आहे. त्यानें सपत्नीक वानग्रस्थाश्रम स्वीकारल्याचे उदाहरण 
प्रासेद्धच आहे. असो, 

आयायीनी संन्यासाचा पुरस्कार का कळा १ -अशी हो वणो- 
श्रमपरंपरा असतां केवळ संन्यासाचें महत्त्व शेकराचार्‍यांनी कां वाढावेलें £ 
याचें उत्तर हेंच आहे कीं, आचा्यांना बोध्द यर्ताना तास तोड देण्या- 
कारेतां वैदिक याति निमीण करावे लागले. आचार्‍यांपूवी जिन व बुध्द यांनी 
संन्यासाचें द्वार सवांना मोकळें केलें होतें. क्षत्रिय वगोतही संन्यासाची उठावणी 
झाली. होती. हजारों बौध्द यति अनेक देशांत जाऊन धमाचा प्रसार करीत 
होत. त्यामुळें बोध्द यतींचें वेभव लोकांच्या डोळ्यात भरले होतें. आचार्या- 
नीं जैन व बोध्द धर्माचें खंडण केलें खरें, पण त्यांना लोकांच्या मनांत याते- 
घमीबद्दद जी आदरवुध्दि उत्पन्न झाली हाता ती. नट करतां आली नाहीं 
त्या आदरघुध्दीला वोदिक रूप देऊन ओव्द यताच्या एवजा वोदिक यति निमाण 
करण्यावांचून त्यांना गत्यतर नव्हतें. आचायंपूवेकालीं ज्या संन्यासाचें 


९४ आयसंस्छतीचा उत्कर्षीपकणे [ प्रकरण 


२//“--/५-५८८५८५-५८५८५५-५८/५-८५-८५८- 


एवढे वचेस्व माजलें होतें त्यांचा इतिहासही मनो!रंजक्र आहे, म्हणून तोहि 
थोडा देतों. 

उपनिषदांतीळ संन्यास--उपानिषदांमध्यें संन्यासाचा उठ्लेख आहे. 
ततो असा-- 

“ एतद्ध स्म वे ततूर्वे विद्वांस: प्रजा न कासयन्ते किं प्रजया 
करिष्यामो येषां नायमात्मायं ळोक इति ते ह॒ स्म पुत्रेषणायाद्रय 
वित्तेषणायात्व लोकेषणायाद्र व्युत्थायाथ भिक्षाचर्य चरन्ति ।* 

या वर्णनावरून संन्यास म्हणजे आत्मज्ञानानें प्राप्त होणारी स्वाभाविक स्थिति 
असा अथ दिसता. पण ही मूलभूत कल्पना जाऊन पुढें संन्यास हें एक आत्म- 
ज्ञाना चें अवश्य सांधन होऊन वसलेले दिसतें. उपनिषदांतील त्रह्वावेतत्यांपेक्ती स्वाभा- 
विंक ब्राह्मी स्थितीला कांडी ब्रह्मवेत्त गेल्याची वर्णनें आहेत, पण जाबालोपानिषदा- 
सध्यें जेव्हां वेराग्य प्राप्त होईल तेव्हां संन्यास ध्यावा असे हाटलें आहे, जाबालोप- 
निपदांतील यदददरेव विरञेसदडरेव प्रवजेत!। हें वाक्य अवांडीन आचार्या- 
कडून वेदांतग्रंथांत प्रामुख्यानें श्रृतिवचन म्हणून पुढें मांडण्यांत आठेळें आहे. 
या वचनाचा उच्चार व पुरस्क्रार वुध्दपूवकाळीं झाला व त्याच वेळीं आर्य- 
संस्कृतीच्या अपकर्षीचें बीज पेरले नेळे | आश्रमधमीळा अत्यंत घातक, लोक- 
संग्रहाला अत्यंत अनिष्ट असें हें जाबालळवचन आहे. याचाच जा संन्यासग्रक्ष 
पुढें फोफावला त्याचीं कडवट फळें अद्याप चाखावी लागत आहेत. गीतम 
बुध्दाने या वंचनांचा यथास्थत फायदा घेतला. म्हणून हें उपानिषत्‌ बोध्दमत 
निदर्शक आहे, असेंहि ह्मणतां येईल. बुध्दापूर्वी फक्त ब्राम्हणांना संन्यास विदित 
होता. वुध्दानें सर्व जातींना संन्यासाचें द्वार मोकळें करून मोक्षाची पाणपोयी 
उघडली. उपनिषदांमध्ये ज्ञानाची सहज स्थिति म्हणून संन्यास वार्णिळा आहे. पण 
बुद्धाने ज्ञानाची एक अवर्य् पूर्वावस्था म्हणून संन्यासाचे समर्थन केठें, त्याझुळें 
सेन्यासाची सहज स्थिति जाऊन तेथें छत्लीमता आडी व आळेंबळे वैराग्य दाख- 
विणें भाग पडूं लागलें. भोजनोत्तर तूप्तीच्या ढेकरा स्वाभाविक येतात. तशा 
पूर्णेकाम व आप्तकाम झाल्यावर निवृत्तीच्या लहरी सद्दज उठतात. बुध्दाच्या 
'जगत्‌ दु:खमय' या तत्त्वज्ञानांनें त्याग व निव्रत्ति यांतील सहजता गडी, व 
क ल. - १:48. 1000. .30:0 00. 3. 0८ ककत 10%. १980600. १0004 0040 सिड अक, 
:__ कव ्याचें भाषांतर प्रकरण ५ पानं ७६ पहा. 
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क कळी 


तृप्तीच्या अभावी पित्ताच्या ढेकरा जश्या येतात तसा प्रकार झाला. जगत्‌ दुःख- 
मय आहे, मग या जगांत राहा कशाला ? मेलेळेंच बरें ! पण आत्महत्या 
"करणें वाईट, यास्तव जगांत जिवंत असून मसेल्याप्रमाणें राहाण्याची अवस्था 
म्हणजे संन्यास होय, या बुद्धोनें जो ता. मिध्ठ होऊं लागला. बुद्धाला जगांत 
दुःख, देन्य, घाण, व अपावित्र्यच दिसत होतें. त्यांतून सुक्त होण्या- 
करितां त्यानें दुःखाविल्यात्मक तत्त्वज्ञानाला पोषक म्हणून सर्वांना संन्यास 
सांगितला, संन्यासासध्ये आधिकारभेद ठेविला नाहीं व तारतम्यही ठेविलें 
नाहीं. स्ग्ातिकारांनीं आश्रमव्यवस्थेमध्यें प्रदृत्तानिद्रत्तीची म्हणजे ग्रहस्थ 
व संन्यास यांची योग्य व्यवस्था केली होती. पण बुंध्दाला चातुवेर्ण्य- 
विरुध्द मोठी सामाजिक क्रांति करावयाची होती म्हणून त्यानें ती व्यवस्था 
लाथाडली व जाबालोपनिषत्‌सद्दा वचनांचा आधार घेऊन सर्वांना संन्यासाचें 
द्वार खुलें केळे. दुःखविल्यात्मक निर्वाणाला संन्यास घेणें, मिक्ष होणे, हाच 
उपाय आहे, असें त्याचें स्वच्छ मत होतें. जो जो मिश्छ होईल तो तो निर्वाण- 
पदाला जाईल, या तत्त्वामुळे र्हस्थाश्रमाचें महत्व कमी झालें. समाजांतील 
लोकांपुढे चतुर्विध पुरुषार्थप्राप्तीचें साधन ग्रहस्थाश्रम हेंच ध्येय असावयास 
पाहिजे, बुद्ध पूर्वकालीं हें ध्येय होतें. पण बुद्धानें विवाह करणेंच चांगलें नसून 
मिथ हाणें हें चांगळें या सताचा जोरानें पुरस्कार केला व समाजापुढे संन्यास 
हें ध्येय ठेविळें. गरहस्थाश्रमी मनुष्यानें सिक्ष व मिझ्छणी यांना दानधमे करावां, 


र्य 


:/> 


त्यांचा योगक्षेम चालवावा व नीतीनें वागावें असें तो म्हणे. जावालोपनिषदाची 
छाप बौद मतावर आगि बोद्ध मताची छाप आचायेग्रेंथावर पडली आहे यांत संशय 
नाहीं. ' ब्रह्मचर्याश्रमांदेवग्र्हीतसेन्यासिनास्‌ परमहंसपरित्राजकाणा 
मोक्षेडव्रिकारः? अश्या आशयाची वाक्यें आचायेभाष्यांत कित्येक ठिकाणीं 
दिसतात, त्याचें कारण हेंच होय. तिपिटक या बोद्धधमंग्रंथामध्यें वोद्ध मताचें 
प्रातिबिंब चांगळेंच पडळेलें आहे. त्यांतील विनयपिटकामध्यें तर भिध्ठु-मिश्षुणींच्या 
आचाराचे नियम दिलेल आहेत त्यांवरून बुद्धाची मतें कशीं आहेत हें पाहूं. 

तिपिटकांतीळ रुन्यास --तिपिटकामध्यें निदृत्ति उत्पन्न होईल, अशा 
अनेक कथा आहेत. ल्यांपैकी कांहींचा सारांश ज्ञानकोशावरून येथें देतो. 
६ कांहीं तरुण आपल्या ल्रियांसद्द सजा मारण्याकरतां बाहेर गेले, एकाने स्त्री 
नसल्यामुळें बरोबर एक कुमारी घेतली. तिनें बाहेर जाताच त्यांच्या सर्व वस्तु 
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घेऊन पळ काढला. तरुण तिचा पाठलाग करीत असतां वाटेंत त्यांना वुद्ध 
भेटला. त्यानें स्त्रीच्या शोधापेक्षां आत्मशोध करा असा उपदेश केल्यावर ते सवे 
भिक्षू झाळे !?” “' रठ्ठपाळ नामक तरुण राजपुत्रास मिध्ष् होण्याची इच्छा झाली, 
पण आईवाप संमति देईनात. तेःहां अन्नत्याग करून त्यानें संमति मिळविली. पुढें 
तो मिक्छ होऊन बापाच्या घरी आला. बापाने ल्याच्यापुढें पंच पक्कानांचे 
जेवण, सोन्या-दागिन्यांच्या राशि, आणि त्याची तरुण स्त्री, ही उभा केली. 
रट्ठपाळ राजपुत्र म्हणाला, को यांसुळें दुःख, क्लेश, दैन्य, व ल्लास उप्तन्न 
होतो, ह्मणून गंगेच्या खोल पाण्यांत हॉ. सर्व बुडवा, त्याच्या तरुण ख््नीनें 
त्याचे पाय धरल; तेव्हां जीवताची अशयाद्वता व कामाची अतृप्तता यांविषयी 
तिला उपदेदा करून तो निघून गेला.” थेर-गाथिमध्यें अनेक सिक्षूंनीं संसार- 
पादा कसे तोडळे याचेच अनुभव सांनितलेळे आहेत. ““एका श्रीमंत मनुष्याच्या 
सुंदर सुलीला अनेक राजपुत्र मागणी घालीत होते. एकानें तर तिच्या 
आठपट सोनें व जवाहीर देतों, असा तिच्या वापाकडे निरोप पाठविला होता. 
पण तिनें बुद्धाचा उपदेदया ऐकल्यामुळे संसारांत पडण्याचें नाकारले, व ती 
सिध्ठुणी झाळी, ” *' सुभा नांवाच्या स्रीची प्रेमयाचना करीत एक पुरुष 
तिच्या पाठोषाठ अरण्यांत गेळा. पण ती त्याला वदा झाली नाहीं. 
तिनें शरोराच्या नश्वरतेचें ब ओंगळपणाचें वर्णन करून आपला एक डोळा 
कापून त्याच्या हातांत दिला. पुढें ती स्त्री वुध्दाकडे गेळी, ” अशा प्रकार- 
च्या किती तरी गोष्टो देतां येण्याजोग्या आहेत. दुध्दाच्या निव्रृत्तिपर 
उपदेशाचा परिणाम समाजावर इतक्ता झाला होता कीं, कोणताही व्यवसाय 
न करतां निक होऊन स्वार्थ-परमाथे साधावा, अश्शी प्रबळ इच्छा समाजांत 
झालेली होती. कारण मि होण्यांत मोठेपण] वाटे. आणि श्रीमंतांच्या दानधरमोवर 
मिक्षूंची यथास्थत चेनही चालत असे, तत्कालीन परिस्थितीचा निदर्शक एक 
गमतांचा संवाद तिपिटक्रांत आहे, तो असा-मातापितरांमध्यें सुलाळा कोणती 
विद्या शिकवावी, याचा खळ चालला. माता म्हणाली, त्यानें कारकुनी केली 
असतां व्याचों बोटें डुखतील, तो गरगित करूं लागल तर छाती दुखेळ व 
चित्रकला शिकला तर डोळे. बिघडतील, हें ऐकून बापाने पत्नीचे अनुमतीने 
सुलळाला मिध्ु होऊं देण्याचा निश्चय केला. कारण त्या वेळीं पोटाळा मिळ- 
विण्याचा हा सर्वात सोपा व संभावित नाग झाला होता. 
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बोद्ध मिश्ठु व भिक्षुणी यांचा अघ:पात-बुध्दानें मिठ व मिछुणी 
यांविषयीं पुष्कळ नियम घाळून दिलेले होते. पिंवळा पोषाक करावा, मद्यमांसापासून 
निवृत्त असावें, पावसाळ्य़ाशिवाय एका ठिकाणीं राहूं नये, सारखा धमेप्रसाराथ 
संचांर करावा, भिक्षा मागून नि्वोह करावा, एक वेळ जेवावें, अरण्यांत राहावें, 
तत्त्वचर्चा करावी, इत्यादि. परंतु बुध्दाच्या या आज्ञेप्रमाणें मिक्षूचें वर्तन त्याच 
वेळीं घडेनासें झालें. बोध्द भिक्षूसाठों जे विहार बांधले असत त्यांतच हे 
मिथ पुढें निरंतर राहू लागले व त्यांनीं अरण्यवास सोडला. वुध्दमत्ता, 
कळकळ व सत्याची चाड यांतही हवे भिक्छ पुढें हिणकस ठरले व 
यांपैकीं कांदींचें तर शहाणपण शाद्वावडंबर व तकोांवडंवर यांतच खर्च 
होऊं लागळें, मिक्षूंच्याकरतां मठ, विहार, सभाग्रहें व राजधानीच्या ठिकाणीं 
दिवाणखानेह्या असत. पण त्यांचा पुढें पुढें दुरुपयोग होऊं लागला, पोट 
भरण्याचा सर्वात सोपा धंदा मि हाणें हा झाल्यासुळें नीच व हलक्या कुलां- 
तल्या लोकांचा त्यांत भरणा झाला. त्यामुळें भिक्षूमध्ये सुंडशावक, जटिलक 
गोगंडिक, तेदंडिक, अविरुध्दक, गोतमक वगेरे भेद पडले, या सवे मिक्षूमध्यें 
बरेच मिश्छ वुव्दिमान्‌, नीतिमान, व आचारवान्‌ होते. सर्वच कांहीं छच्चे ह्दोते 
असें म्हणतां येत नाहो. मिळुसंघांप्रमाणें मिछछणींचे संघही स्थापन झाले. सत््रियां- 
विषयीं बुद्धाचा अत्यंत तिरस्कार असे. त्यांना बोध्द मिक्षुणींची दौक्षा देऊं नये 
असें त्याचें मत होतें. परंतु बुध्दाचा पट्टशिष्य जो आनंद त्याच्या आग्रहावरून 
त्यानें स्त्रियांना मिध्ठुणी करण्याची अनुज्ञा दिली. पण त्या वेळीं गोतमानें असे 
उद्गार काढले को, “ साजा धम जो कित्येक वर्ष टिकणार होता तो आतां 
५०> वर्षे आधी नामशेष होइल. ” पुढें खरोखरच बुद्धाच्या वराल 
उद्वारांप्रमाणें स्थांत झाला, वाष्दाभध्ठ आण [भक्ुणा यांचा धगधगीत व 
जाज्वल्य वैराग्यव्रात्त पूणे सावळली. त्यांमध्यें चैन व मिजास यांचा 
शिरकाव झाला. मोठमोठ्या विहारांमध्यें हजारो मिक्षमिश्छगी राहात असत, 
त्यांचं साहचय कांहीं काळ धमेप्रसाराहा उपयोगीं पडलें. पण पुढें जो उठला 
सुटला तो मिश्ठ होऊं लागळा व पाहिजे ती स्री मिक्षणीसंघांत येऊं लागली. 
त्यामुळें विहाराची पवित्रता व उदात्तता जाऊन विहार म्हणजे अनाचाराचे 
कारखाने वनले, गांदांत जे अनाचार दुराचारी मलुष्यें करीत ते वंद पडले, 
पण मि व भिक्षुणी यांनीं गच्च भरलेले आणि शहरवजा झालेले विहार हे 
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अनीतीचे माहेरवर बनले ! बुद्धाच्या अनुयायांमध्यें ब्रात्य क्षत्रिय, वेश्‍्य व शूद्रा- 
द्षोची संख्या अधिक असल्यामुळें असा प्रकार घडला. बुद्धाच्या पश्चात्‌ अशोकाने 
धार्मिक घोटाळे कमी करण्याकरितां एक धरमसमिति बोलावली, त्यावेळीं ल्या 
ससितीस आलेल्या भिक्षूपरेका सुमारे साठ हजार मिछ्छ ळच्च्ये आढळले, ह्मणून 
त्यानें त्यांची हाकालपट्टी केली. 

शुंग घराण्यांतील पुष्यमित्लाने अशोकानंतर वोध्द भिक्षूंचा छळ केला तो 
त्यांच्या अनाचारामुळेंच केला अशी साहिती मिळतें. कनिष्काच्या कारकोर्दा- 
मध्यें बीध्द भिक्षूंचे ग्रह उच्चीचे होते असें म्हटल्यास चालेल. वेदिक धरमा- 
भिमानी जो समुद्रगुप्त त्याच्या राजवटींत भिक्षूंचें बंड कांहीं कमी नव्हतें. 
चिनी प्रवासी फाइ्यान हा त्या वेळीं हिंदुस्थानांत आला होता, ल्याला सिंधु- 
नदीपासून मथुरेपर्यंत हजार पांचशे बोध्द मठ आढळले, त्यांत लाखो मिक्छ 
राहात असावेत असें त्यानें लिहिलें आहे. या सवे मठांना राजाकडून मोठट- 
मोठ्या देणग्या होत्या त्यामुळे मिक्षेंची चांगली चंगळ चाले. सम्राट हर्ष हा 
निपुलिक असल्यामुळें म्हातारपणी त्याचा ओढा चुद्धवमीकडे वळला. तो 
दर पांच वर्षांनीं आपली सव संपत्ति मोठा समारंभ करून बौद्ध, ब्राम्हण 
व॒श्रमण यांना अर्पण करीत असे. बौद्ध भिक्षूवर सोनं, रत्नं, उंची 
चस्रें यांचा पाऊस पाडण्यांत हषोनें आपला हात आखडता घेतला नाहीं 
जगप्रासेध्द चिनी प्रवासी ह्यूुएनसंग हा हृर्षांच्या कारांकेदोत हंदुस्थानांत 
आला होता. त्यानें इकडे हर्षराजाने वांधलेल शेकडो मठ व स्तूप पाहले 
हर्षांच्या दानचमोवर लाखों मिक्ष जगत असत, असें तो म्हणतो. हषांच्या 
'चेळच्या मिक्षूंचें वर्णन बाणभट्टाने लिहिलेलें आहे, त्यावरून या भिक्ूंमध्ये उद- 
रंभरी, अधार्मिक, शिक्षणशून्य असे लोक असल्यासुळें ते लोकांच्या तिरस्काराला 
यात्र झाले होते असे दिसतें. पाराशरी म्हणजे लच्च्या लफग्या, यांमध्ये अधार्मक 
नाहीं असा. मनुष्य विरळा अशी समजूत त्या वेळीं झालेली होती अप्त बाणभट्ट 
लिहितो. इ. स.८४५त बुत्संग नामक बादशाहाने चीन देशांतील भिध्ठमिध्ठणींचे 
अनाचार पाहून त्यांची सुमारें २॥ लक्ष ल्षे लाविली असे ज्ञानकोशकार लिहि- 
सात. वर्णाश्रमधमोप्रमाणें फक्त ब्राह्मणांना संन्यास विहित असतां वुध्दानें तो 
सर्वांना देऊन दुःखाविल्यात्मक नि्वोणाचा मार्ग खुला केल्यामुळें शकपूर्व ६०० 
स्ते शकोत्तर ८०० म्हणजे सुमारें १५०० वर्षे मिध्छु, सन्यास, निवृत्ति, यांचाच 
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अवाह सारखा पुरू झाला होता. पुढें शकराचायांना परिस्थितीमुळे या प्रवाह पुढे 
मान वाकवावी लागली व अवोदिक संन्यासाला वोदैक संन्यासाचें रूप देऊन 
त्याचा पुरस्कार करावा लागला. आचायंपूर्वकालच्या संन्यासाचा हा असा 
इातेहास आहे. । 

उद्रंभरू परित्राटांचा सुळसुळाट-- वुभ्दानें स्वातंत्र्य समता व 
चंधुता या भावनांच्या बंडाचें निशाण उभारलें असं म्हणण्यास हरकत नाहीं. 
"त्याचा परिणाम काय झाला व अद्याप तो कसा दिसत आहे याची कल्पना यावी 
म्हणून नासदीयसूक्तभाष्यकते श्री. राजवाडे यांच्या ग्रंथांतून पुढील उतारा 
देतों. “ वुध्दापुढील काळांत वोदक, अवेदिक, आये व अनाये, न्रती व अत्रती, 
स्नातक व अस्नातक, सामिक व निरश्निक, ब्राह्मण व चांडाळ या सर्वांनीच 
सररहा प्रत्रज्येचा सुखेनेव अंगिकार केला. व तेव्हांपासून या देशांत अशा 
बेजबाबदार, कमेशून्य किंवा कर्तव्यहीन परित्राटांचा जा सुळसुळाट झाला त्यायोगें 
धमोला कायमचें हीनत्व आलें. अशा स्थितींत व्यक्तीला समाजाचें वंधन नाहीं 
च धमोची उपधी नाहो, म्हणून स्वतः कमोची जवाबदारी नाहीं व संसाराची 
काळजी नाहौं, तर केवळ स्वात्ममोक्षार्थ जगताला ताप देऊन आगि पुन्हां 
त्या जगताची निंदा करून देहाचा योगक्षेम उत्तम चालवावा व त्या सुखाला 
आत्मानंद, ब्रह्मानंद इत्यादि मोठमोठ्या नांवांनीं संबोधावें ही वृत्ति आहे. मूळ. 
चातुवेर्ण्येसमाजांत फक्त एका त्राह्मयालाच ग्रहस्थाश्रम संपाविल्यानंतर परि- 
ज्राजकत्व विहित होते. पण जाबालोपानेषदांसारखीं उपनिषदें झाल्यानंतर पुढें 
कोणीही वरमंभ्रष्ट किंवा धमेबाह्य कसलाच धमेवंध न राखतां परित्राट्‌ होऊ 
लागला. असे सर्वे ( नियत ) कर्मत्यागी परिव्राट्‌ बुद्धपूवकालीं अनेकराः इत- 
स्ततः वावरू लागले व त्यायोगें ब्राह्मणांच्या अत्याश्रमाचें महत्त्व लोकांच्या 
डोळ्यांतून पार उतरलें. असे कांहीं परित्राटू येणेंप्रमाणे-- 

१ संन्यासी, २ बैरागी, ३ वन्यासन, ४ तापस, ५ गोसावी, ६ अवधूत, 
७ हंस, ८ परमहस, ९ दंडी, १० मुंडी, ११ मस्करी, १२ जोगी, १३ 
चरक, १४ शाक्य, १५ श्रावक, १६ श्रमणक, १७ भिक्ष, १८ रक्तपट, 
१९ जिनकल्पी, २० सातवादी, २१ निग्गंथ, २२९ तेरासीय, २३२ आजीविक्र, 
२४ अच्छेलक, २५, एकसातक, २६ हृत्यापळेखक, २७ खेतवासस, २८ 
दिग्वासस्‌ , २९ जटाधारी, ३० कृष्णवसन इत्यादि. 
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भिक्षकऱ्यांचें पेव--याच संन्यासी लोकांमधून पुढें भिक्षेकरी वग निमीण 
झाला. भिक्षावृत्तीला फाजील उत्तेजन बौद्ध धमोनें दिळें, त्यामुळें उदरंभरु व 
आळशी अश्या लोकांना भाक मागून पोट भरण्याचा विनभांडवली उत्तम धंदा 
मिळाला | बीद्ध धर्मांच्या उत्कषकालीं भिक्षूबद्दल आदरवुद्धि होती म्हणून त्यांचा 
योगक्षेम यथास्थित चाले. पण पुढें ता आदर गेल्यावर हे भिक्ष लोकांना 
मिक्षा मागून सतावू लागले, निरनिराळ्या स्वखूपानें या मिक्षेकऱ्यांची संख्या 
हिंडुसमाजांत सांप्रत पुष्कळ आहे. लेखकाच्या माहितीप्रमाणे अवधूत, कानफाटे, 
गिरी, पुरी इत्यादि प्रातिष्रित पंथांचे भिक्षेकरी वैरागी कांही नाही तरी ३,००,००० 
आहेत ! अत्यंत वेजबाबदारपणें आयुष्यक्रमणा करीत, जगाची निंदा करून 
जगावर जगणारा हा वर्ग व ल्यासंबंधाने समाजांत असलेला परमाथद्ष्टांचा 
आदर पाहिला म्हणजे नन आश्रय्रेचाकित होतें; भिक्षुवर्गातून जसा भिक्षेकरी 
वग उत्पन्न झाला त्याचप्रमाणे भिश्षणींतून ल्न न करतां देवाच्या नांवावर 
आयुष्य काढणारा वर्गही निघाला. देवाला मुली अपण करण्याची चाळ व दव 
नवरा समजून राजरोस अनाचार करण्याची चाळ खंडोबाच्या सुरळ्यात आह 
व यछमाच्या जोंगल्यांत आहे. जोगत्या व जोगाप्पा, वाध्या व सुरळी आणि 
अश्याच प्रकारचीं लजञाविराहित देवाच्या नांवर्ची जोडपी पाहिली म्हणजे वोंदू- 
कार्लांन मिक्ठमिछुर्गींचें स्मरण होतं हृ खास. 


जगस्फिथ्यात्व च बोद्तत्वज्ञान-श्रौशंकराचार्यांच्या पूर्वा संन्यास, 
निद्रात्ति व दुःखनाशयात्मक तत्त्वज्ञान यांचा प्रवाह उपनिषदांपासून चालूं होता. 
त्यालाच आचायीनी मान वाकविळी. आचार्यांच्या पश्वातही तीच पररा 
विविध पंथांतील आचायीनीं व संतांनीं चालविली. त्यामुळें समाजापुढील प्रवृत्ति- 
पर कर्मयोगाचें ध्येय जें एकदा नष्ट झालें तें झालें. जगांत कांहीं कर्तव्य आहे, 
कांहीं रहस्य आहे, हो वुद्धि पूर्वी नष्ट झाळेली हाती; ती जगन्मिथ्यात्वाच्या 
तत्त्वज्ञानाने अधिक अढळ राहिली. जगन्मिथ्यात्वाच्या तत्त्वज्ञानावर सुद्धां बोंड 
तत्त्वज्ञानाची पुटें चढलेली दिसतात. याकरतां त्या तत्त्वज्ञानाची थोडी छानना 
केली पाहिजे, 


- % डीप-णप्रौड व तरुण कुमारिकांनीं मिध्ठुणी होऊं नये म्हणूनच लवकर 
लभने करून टाकण्याची चाल व्यवहारांत आली असावी. 
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बौद्ध धर्म म्हणजे वैदिक धमोविरुद्ध जे जे भावनातरंग बुद्धापर्यत उठले 
होते, त्या सर्वांचा तो स्फोट होय. कारण वोदिक धमोविरुद्ध जीं जी धार्मिक 
नैतिक व तत्त्वज्ञानविषयक मतें निघाली होतीं, त्या सर्वांचा अतभाव बोद्ध - 
थमीत झाला होता. बौद्ध व जैन हे पंथ एकाच कालीं वोदेक धमाशो स्पर्धा 
करीत होते. त्यांनीं वेदांबद्दल अनादर उत्पन्न केला, कर्माचें महत्त्व कमी केलें, 
यज्ञाला गौणत्व आणलें, ज्ञानाचा जयजयकार केला, समाजाचा धिःकार केला 
अनुष्याचें जीवित दुःखमय ठरविलें आणि दु खाविलयाकारेतां संन्यासाचा अवा- 
स्तव पुरस्कार केला. शंकराचाये व वोद्ध यांच्या तत्त्वज्ञानांची तुलना केल्यास 
दोघांची तत््वज्ञानें जगाच्या दृष्टीने निराशाजनक आहेत. एक जगत्‌ दु; खमय 
मानतो, तर दुसरा तें मिथ्या मानतो. एकाला जगांत दुःख दिसत होते, तर 
दुसऱ्याला द्वैत दिसत होतें. एकाची दृष्टि दुःखनाशाकडे होती, तर दुसऱ्याची 
दृष्टि अद्वेतप्राप्तीकडे होती. दोघांनाही जगावद्दल प्रेम नव्हते. शकराचायाच 
नांव घेतलें क्री संन्यास व जगन्मिथ्यात्व हीं दृष्टीपुढे उभी राहातात. त्याप्रमाणं 
बुद्धाचें स्मरण होतांच दुःखवाद व मिध्छ हीं पुढें उमीं राहातात. एक वोदेक 
होता व दुसरा अवेदिक होता. एक वंद, देव, यज्ञ यांची उघड निदा करीत असे 
त्तर दुसरा प्रच्छ्ञ बौद्ध आहे कां काय असं लोकांना वाट दोघेही जगाच्या 
दृष्टीनें निराश्यावादीच डोते. एकाला जगांत सवंत्र दुःख दिसत होते तर दुस- 
ऱ्याला सर्वत्र माया दिसली. जगत्‌ माया, कसे माया, वेद माया, घम साया 
यज्ञ माया, समाज माया, राष्ट्र माया, वेद माया, सारारा माया व मिथ्या या 
शुब्दांनींच हें तत्त्वज्ञान लोकांना समजलें होतें. वुद्ध जगताला ढु:खमय समानता 
सर आचाय तें मायासय मानतात व तं सदसद्‌विलक्षण आनेवचनीय आहे 
असें सांगतात. दोघेही जगाच्या दृष्टीनें जगाला कंटाळलेलेच दिसतात. बुद्धाच्या 
तत्त्वज्ञानांत शून्य निर्वाण होतें तर आचायांच्या तत्त्वज्ञानात ब्रह्म [नेवाण हात 

शांकर यति व बोद्ध भिष्ठु--शांकर आचारविचारांत सुद्धां बाद्ध 
मिक्षंची छटा अधिक असल्यामुळें शांकर मतांत व १दवमतात परिणासीं फरक 
काय, अशी शका त्यावेळों किल्लेकांस आली असावी, व ती दूर करण्याकारता 
बौद्ध व सांख्य यातिधमे वेदबाह्य अतएव खोटा व शांकर सन्यासधम 
द्वैदिक म्हणून खस अश्या अथाचे समर्थन त्यांना छादाग्य उपनिषदावरील 
भाष्यामध्यें करावे लागलें. वुध्दानें जगाला दुःखमय ठराविलें, आचायानीं 
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जगाकडे दुलंक्ष करून त्याचा उद्धार न करतां अन्य निवाोणाच्या ऐवजीं त्रम्ह- 
निर्वाण पुढें आणलें बाद तत्त्वज्ञानानं समाजांत जी पोरुषहीनता व नैराइय 
आल हात. तं कांहीं आचायांच्या तत्त्वज्ञानाने पुसले गेलं नाहीं, आहिंसेच्या 
अतिरेकाने क्षानवृत्ताचा नारा झाला होता. यज्ञकर्म नष्ट होऊन मूर्तिपूजेचें बंड 
वाढळ हात, आणि संन्यास, नित्रात्ते, यांचें जें प्रस्थ माजलें होतें, तें आचायी- 
नतर नष्ट झाले नाहीं. म्हणून पुष्कळांना असा संशय येतो कॉ. आचाययीनीं 
बुद्धाला जिकलं कां वुद्धाने आचायांना जिंकलें 2 

कोणा कणाला जिकळें--आचायींनी पांडिलयप्रचुर वाद करून मोठमोठे 
प्रथ [लहून बाद्वांचें खंडण केलें, हॅ जसें खरें आहे, तसेंच बौद्ध धर्मांतील ज्या 
हत्ताचा, भावनांचा, ब तत्त्वांचा संस्कार जनमनावर झाला होता तो त्यांना सुळांच 
खाडता आला नाहों, हेंही तितकेंच खरे आहे. बोद्दधर्मांची हिंदुस्थानांतून 
हाकालपट्टी झाली असें *हणण्यापेक्षां वस्तुतः बोद्ध धमोनें वेदिक धमीला वौद्ध- 
स्वरूप करून ठोवेलें असें म्हणणेंच योग्य आहे. आज जो हिंद्समाज विद्यमान 
आह, त्याला वेदिक हिंदु म्हणण्यापेक्षा बोद्ध हिंडु म्हटल्यास वावगे होणार 
नाहा. सनातन वेदिक धमातील प्रत्रत्तिपरता, चतुर्विध पुरुषाथीकरतां अखंड 
उद्याग, जगाकडे रहस्यपूर्ण दृष्टीने पाहणें व लोकसंग्रह थ निष्काम कर्मयोग 
या व्रत्ति ज्या आचायंपूवकालळी मावळल्या होत्या त्या तश्याच राहिल्या, 
सन्यास, निव्रात्ते, व जगन्मिथ्यात्व यांमुळे समाजाचें ध्येय जें वदललें, तें कांही 
पुन्हा सुधारतां आलें ना माक्षाच्या एकद्‌शाय तत्त्वज्ञानाने समष्टिधम पूरण 
नाहासा झाला व. व्यष्टिथमे बळावला, तसेंच वेदिक देवता वोंदेक भाषा वः 
वादक तत्त्वज्ञान हॉही या झपाय्यांत चुरडलीं गेलीं. लोक आपल्या नर्वांन दव- 
तांना मान देऊं लागले साप्रधान यज्ञ क्चित्‌ होत असत, पण ते नर्वान 
दवताना उद्ंशून होऊं लागले, यज्ञकर्मात ब्राह्मणांचे वचेस्व अस त पुढ 
यजञाभावां हळूहळू कमी झालें. वोदिक देवतांना न मानणाऱ्या व त्यांची पूजा 
न करणाऱ्या ळोकांसाठीं नवीन देवतकल्पनांना अनुसरून नवीन वाड्याय वन- 
वाव लागळे, मात असं करितांना ऐतिहासिक व तात्त्विक दृष्टी नष्ट झाली व 
छुसत काव्यस्वरूप आलें. वेदिक व स्मार्त संस्कृति नष्ट होऊन केवळ पोराण 
सस्कृताच्या साधनानेंच सवे समाजावर छाप पाडतां आली त्यामुळें फारच 
थोड्या लोकांना वैदिक सरस्वतीचा आघ थोडासा कायम ठेवितां आला. सारांश, 
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बौद्ध धमीश्ीं झुंज देतां देतां आपलाच जय झाला इतकें सांगण्यापुरता वोदिक 
धर्म बाकी राहिला. हा जय म्हणजे पानपतच्या लढाईत अबदालीला मिळा- 
लेल्या जयासारखाच होता. तो जिवंत राहिला म्हणून त्याचा जय झाला इतकें 
सांगण्यापुरताच तो जय होता 

संन्यास हें समाजाचे ध्येय-शंकराचार्याच्या पश्चात्‌ माध्व, रामानुज, 
वल्लभ, रामानंद, चैतन्य इत्यांदि सन्यासी आचार्य झाले. हे सवे वादेक होते, 
ते निरनिराळ्या तत्त्वज्ञानविषयक पंथांचे पुरस्कते होते. हवेत, अद्वेत, विशिष्टाद्वेत 
झुद्धाद्वैत इत्यादि वादांनीं जगन्मिथ्यात्व नष्ट केलें नाही, ह्मणून जगाच्या 
दृष्टीने समाजाला या तत्त्वज्ञानाचा फायदा फारसा झाला नाही, उलट ह आचाय 
जगदूयुरु व मोक्षगुरु या नाल्यानें लोकांत वावरू लागल्यामुळें बोद्धकालान मिक्- 
प्रमाणें या कालांत संन्याशांचें वेभव वाढलें. आचायंपूर्वकालीं मिध्ठ व दुःख- 
विल्यात्मक तत्त्वज्ञान हीं ध्येये ठेवून समाजाच्या ज्या हालचाली होत होत्या 
त्या आचार्योत्तर कालांत निवृत्ति, संन्यास व दैताद्वेतादि एखादें तत्त्वज्ञान 
या ध्येयाने होऊं लागल्या. या संन्यासी आचायांचे मठ, उपमठ स्थापन 
होऊन संन्यासाश्रमाची चलचलाट झाली. मिक्षूचे विहार गेळे व आचायोचे आणि 

याशांचे मठ स्थापन झाले. बुद्ध भिक्षूमध्ये जसे भद पडले होते तस सन्या- 
शांमध्येंही कुटीचक, बहूदक, हंस, परमहंस, तुरीयातात, व अवधूत अत भद 
पडले. वैदिक कमयागी ग्रहस्थाश्रमाच ध्येय जे उपनषदाताल ब्रम्हवेच्यांनीं 

मिक्षूंनों, व संन्यासी आचायीनीं नष्ट केलें, त्याचा उठाव आचायकाळा- 

नंतर झालेल्या साधुसंतांनाही करतां आला नाहीं 

साघघु डे समाजाचं व्येय--शंकराचा्य ( ७४२ ), र!मानुजाचाय 
(९३८ ), माध्व (११९८), वलभ (१४०१ ) इत्यादि आचायांनंतर 
सुमारें बाराव्या शतकापासून भक्ति व साधु यांचें महत्त्व समाजात वाढल 
भक्तांचे महत्त्व पूवकालीन आचार्यांनो प्रतिपादलें होतंच, त्या भक्तिमागाचा 
पुरस्कार संतांनी केला, तेव्हांपासून साधुसंत व भाक्ति हा समाजाचीं ध्येये 
बनलीं. जगेन्मिथ्यात्व हें कायमच राहिलं. तत्त्वावेचार करण्याचे सामथ्य कमा 
झालें व भक्ति बळावली. साधनचतुष्ट्यसंपन्नता हा अधिकार तत्त्वज्ञानाकारता 
लागे, पण भक्तीच्या नवयुगांत संसारतापाने तृप्त झालेले व लिविध तापाने 
पोळळेळे लोक मोक्षाधिकारी होऊं लागले ! ! म्हणजे एका विशिष्ट परि- 
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स्थितीनेंच त्यांना सहज अधिकार मिळाला. भक्तीचा अतिरेक होऊन 
संन्याश्ञाचे जागीं साधु आले व तत्त्वज्ञानाचे जागीं एकदेशी भक्ति आली. 
भक्ति व साधु या तत्त्वांभोंवतीं चार पांचशे वर्षे समाज सारखा फिरत होता. 
त्याचा परिणाम समाजावर अनिष्ट होऊन निदृत्तिपरता, नेराऱ्य, अल्पसंतुटपणा, 
उदासीनता हे दुर्गुण वाढले. जगाल! मिथ्या म्हणत निवांह्यंपुरत्या अन्नाच्छादना- 
च्या दृष्टीनें समाजाच्या हालचाली होऊं लागल्या, या सर्व डुबल वृत्तींचा फायदा 
सुसल्मानांनीं घेऊन आर्यसंस्कृतीला नष्ट करण्याचा त्यांनी उद्योग आरंभिला. 
आर्यसंस्कृतीच्या अपकर्षीला कारणीभूत झालेली जी सुख्य गोष्ट तिची परंपरा 
उपनिषत्‌कालापासून संतकालापर्यंते ही अश्ा प्रकारची आहे. निवृत्तिपरता व 


संन्यास, भिक्षु व दुःखवाद, संन्यास व जगन्मिथ्यात्व, भक्ति व साधुत्व एत- 
न्मूलक म्हणजे हीं ध्येये ठेवून समाजाच्या हालचाली कित्येक हजार वर्षे चालल्या 
आहेत. जगत हें ईश्वराचे लीलाकेवल्य आहे. त्याचें धारणपोषण होण्याकरता 
लोकसंग्रहा्थ अखंड निष्काम कर्म केलें पाहिजे. या परंपरेचे पुनरुञ्जीवन 
संतांनो, आचार्यांनी, भिक्षूंनीं व ब्रह्मवेत्त्यांनां केळे नाहो, तर वुद्धिपुरःसर असो 
चा अवुद्धिपुर:ःसर असो किंवा तत्कालीन परिस्थितीने भाग पाडळे म्हणून असो 
या ध्येयाला प्रतिकूळ असेंच वर्तन वरील सवांच्याकडून घडलें. बाराव्या शत- 
कापासून सोळाव्या शतकापर्यंत संतसुखांतून चालत आलेलें तत्त्वज्ञान अभ्युदय- 


>». 


। दृष्टया कसें होतें हें पुढील उताऱ्यावरून समजेल, 


सा'छुसतांचें तत्त्वज्ञान--ज्ञानेश्वरापासून तुकारामापर्यंत तात्विक ऊर्फ 
तच्वज्ञानात्मक स्थितीचा पगडा महाराष्ट्रावर बेसुमार बसलेला होता. त्यामुळें 
राष्ट्रीय ज्ञानाचा मुख्य आधारस्तंभ जा इातेहास त्याचा उदय ज्ञानेश्वरापासून 
तुकारामापर्यंतच्या कालांत झाला नाहीं, “ ब्रम्हं सत्यं जगन्मिथ्या ” असें 
भत उराक्षीं बाळगणारे तें तत्त्वज्ञान, त्याला जगत्‌ जो संसार अथवा प्रपंच 
अथवा समाज त्याचें चरित्र जाणून घेण्यांत कोणता फायदा आहे? परत्रह्माची, 


त कयी 
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च परमार्थ यांच्या एकवाक्‍थतचा उद्यत्या क ण अशक्य होतें तो 
उद्य रामदासाच्या हस्त झाला, 
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वराल उतार्‍्यांत अभ्युदयोन्सुख तत्त्वज्ञानाचा उदय समर्थ रामदासांच्या 
हस्ते झाला असे म्हटलें, हें खरें आहे. कारण तत्कालीं प्रचलित असलेल्या १ 
अथांमध्यें कमेयोगाचें रहस्य उत्कृष्ट प्रासादिक भाषेत लिहिलेलें जर कुठें आढ- 
ळत असेल तर तें दासबोधांतच आढळतें, पण महाराष्ट्रधमांचें तत्त्वज्ञान सस- 
थाच्या पश्चात्‌ मरह्मद्रस्वामींनींही सांगितले नाही किंवा दुसऱ्या कोणीं सांगि- 
तल्याच अद्याप म्रथाधारें पुढें आलें नाहीं. सर्व वेदांतील सांहितिक वाड्यय 
मस्छ्याते, महाभारत, गीता, काोटेलीय अथेशास्र, समर्थाचे कांहीं ग्रंथ, व 
गातारहस्य यांत जे अभ्युदयान्सुख विचार आहेत, यांची अखंड परंपरा जर 
समाजांत चालली असती तर आर्यसंस्कृतीचा अपक्ष केव्हांही झाला नसता 
कसयागी राम, कृष्ण, जनक, याज्ञवल्क्य यांनो आचरलेली राजपीची परंपरा 
खद्दन संन्यास, निदत्ते, भिक्षु, दुःखवाद व जगान्मिथ्यात्व यांचा प्रसार 


समाजांत अतिरिक्त झाला. त्याचें अजीणे होऊन आज समाज मृत्युशय्येवर 
'पडला आहे 


प्रकरण सातवे 


९१ ७ चिं र्त 

मामांसकांचे अणे 
प्रकरणप्रस्ताव --गेल्या दोन प्रकरणांत वौद्धाचा द खवाद, आचार्यींचा 
न्यास, व जगान्मथ्यात्व आणि संतांचे साधुत्व व भाक यांपासून उत्पन्न 
झालेली निदृत्ति आर्यसंस्कृतोच्या अपकषोला कशी कारणीभूत ज्ञाली याचा 


विचार केला. या प्रकरणांत कमेवादी ग्रहस्थाश्रमी जे मीसांसक त्यांच्या अपूवो « 
सुळ समाजावर उत्कषाच्या दृष्टीनं कोणते परिणाम झाले हें पाहावयाचें आहे 


१०९ आयेसंस्कृतीचा उत्कषोपक्षे [ प्रकरण 
बोद्ध क्तांतीचा यकज्ञावर परिणाम---बोद्धाच्या तत्त्वज्ञानामुळें व 
शिकवणीसुळें ब्राह्मण व इतर वर्ण यांच्यामध्यें फारकत झाली. कारण बौद्धानु- 
यायांत ब्रह्मदेष्टय़ा त्रात्यक्षल्िय-वेश्यांचाच बहुसंख्य भरणा होता. त्यांतच पुढें 
अन्रात्यक्षतिय समाविष्ट झाले. यज्ञ व इतर वैदिक कर्मे यांच्या अभावामुळे 
ब्राह्मणांचा व इतर वर्णांचा संबंध कमी येऊं लागला, म्हणून ब्राह्मणही तत्त्व- 
ज्ञान व ग्रृह्यकर्मे यांतच गढून राहिले. ओपनिषत्‌ तत्त्वज्ञानाचा परिणाम. 
ब्राह्मणांवरदी झालेला होता. त्यामुळें त्यांचीहि यज्ञावर यथापूरवे श्रद्धा नव्हती 
बुद्धाच्या. पश्चात्‌ जे कमवादी मीमांतक झाळे, त्यांनीं वैदिक यज्ञाचा उद्धार 
करण्याचे यत्न केले व त्याप्रमाणें वर्णाश्रमधर्मी हिंदू सम्राटांनी अश्वमेधद्दी केले, 
हें खरें. पण ही यज्ञसंस्था पुढच्या कालांत अनेक कारणांसुळें टिकली नाही 
असें दिसतें. 
यज्ञाचे वेदिक स्वरूप--यज्ञाकडे जरा बारकाईनें पाहिल्यास त्याचें 
वैदिक स्वरूप निराळें होतें असें प्रत्ययास येतें. वेद व यज्ञसंस्था यांच्या साह्याने 
आरयीनीं जगाचें आक्रमण केलें असं म्हणावें लागतें. यज्ञपुरस्सर वसाहती वाढ- 
वीत जाण्याचा आर्यांचा स्वभाव होता. राक्षस यज्ञयागांचा जो विध्वंस 
करीत, तो याचकरतां कीं यज्ञ झाला म्हणजे त्या यज्ञभूर्मांत आर्यांची कायमची. 
वसाहत होई व राक्षसांना गचांडी मिळे, लो० टिळकांनी आपल्या ग्रंथांत 
( आर्टिक होम ) “ बर्फाच्या प्रल्यामुळें शरुवावरचें मूलस्थान सोडून वाटेल 
तिकडे जाणें भाग पडल्यावर प्रातिकूल संकटांशी झगडत, अनार्य लोकांना 
जिंकून त्यांना आपलेसे करून आयानीं त्यांच्यावर आपलें वर्चस्व स्थापन 
केलें व त्यांना भाषा, आचार व विचार इत्यादि गोष्टोंत आपल्यासारखे आर्य 
करून सोडलें, एवढध्रा एकाच गोष्टीवरून आर्यांची मूळ सुधारणा कोणत्या 
प्रकारची होती याचें अनुमान होतें.” हें जे आर्ये-स्वभावाचें वर्णन केलें आहे, 
त्यावरून त्यांच्या यज्ञसंस्थवरही प्रकाश पडतो. स्वाराज्य, वैराज्य, पारमेष्टथ, 
महाराज्य, आधिपत्य, इत्यादि वैदिक प्रार्थनांवरून यज्ञसंस्था हा आयांची राष्ट्रिय 
संस्था होती यांत सं्यय नाहीं. यज्ञप्रसंगीं त्या वेळच्या राष्ट्रिय सामाजिक आकांक्षांना 
वाचा फुटे. विद्वानांची व वीरांची सन्मानना होई. त्या ठिकाणीं तत्त्वज्ञानविष- 
यक चो चाळून इतर जाधही पुढें येत. द्यूतासारख्या व्यसनांचा निषेध होई 
हजारां जमातीचे लोक तेथें जमून वसाहती करतांना पूर्वी केलेल्या घनघोर 
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८-८: 


संग्रामाचे अनुभव विचारांत घेऊन भविष्यकाळीं अनार्यांवर कसे आक्रमण 


करावें याचीही चर्चा यज्ञप्रसंगो करीत. सारांश संहिताकाळी यज्ञाचे जें राष्ट्रिय 
व उज्ज्वल स्वरूप होतें तें पुढें राहिलें नाहीं. कदाचित्‌ सवे हिंदुस्थानमर 
वसाहता झाल्यानंतर त्यांतील तेजस्वी वृत्ति जाऊन यज्ञ हे परलोकसंबद्ध झाले 
असावेत. यज्ञक्रिया हीं पारळीकिक कल्याणाची अशी समजूत होऊन तिला 
बुद्ध!त्तर कालांत उत्सवाचे स्वरू्ष आलें. सोमरसप्राशन, ब्राह्मणभोजन 
दाक्षिणादान, व सूतसंस्कृतीची चचा या गोष्टी यज्ञोत्सवांत होऊं लागल्या 
जामना बव शाबरकालांन यज्ञ संस्था--जमिनीसूत्रावरील भाष्यकार 
शावर व कुमारिक्भट्ट हे वुद्धोत्तर कालांतच झाले. सूत्रकार जमिनी 
चुद्धपूवकाळच असावेत असें ठरतें. पण शबराचार्य, भट्ट कमारिळू, व पार्थ- 
सार!थासत्र याच्य़ा काळीं यज्ञाबद्दल समाजांत फारसा आदर नव्हता. उप- 
नषदाताल ब्रह्मवेतत्यांना ते स्वतः वोदिक परंपरेंतून वाढले होते म्हणून यज्ञ 
कमाबद्दल फारसा अनादर होता असें नाहो. पण मोठा उत्साह होता असेंही 
1. बुध्दाच्या एकातेक शिकवणीनें जगाबद्दल कंटाळा, संसारावद्दल अप्रीति 
व सन्यासावद्दल आवड हो जसजशी वाढली, तसतशी यज्ञावरील श्रद्धा कमी 


हात गेला, वुद्धाच्या अहिसावादानें यज्ञसस्थवर सांठाच हल्ला केला व ॥हृसामय: 


यज्ञ करण पाप आहे, अशी वरत्त समाजांत उप्तन्न केली. वुद्धानंतर जे मीमां- 
सक्त झाड, यांना वादवमताचें खडण करून वोदेक विधि व यज्ञ यांची पुनश्च 
स्थापना केली 

वादक [दाथ व अपुवे--वुद्धाने अखिल कमेकलाप त्याज्य ठरावेले. 


हात, त्याःताल वादक कमाचे पुनरुजीवन कुमारिठ्लांनीं केलें; पण मीमांसकांनी- 
वेदिक विधींचें मंडण करतांना वुद्धाचें शूर 


आणल. चुळा भरणं, शोचाला जाणें स्नान करणं अशा नित्य सहज केमा- 


पासून तां वेदिक यज्ञकर्मापर्यंत सर्वांना त्यांनीं अपूर्वानें इतकें जखडून टाकलें- 


को सव कर्भ अपूवोत्पत्तीकारेतां केला पाहूजत असा मोौमांसकांनी सिध्दान्त 
स्थापन केला. भस्मानें काशा 

पात्रं शुध्दयाते ) असें एक वाक्‍य आलें तर त्याला बिधायक वाक्‍याचें स्वरूप 
दऊन भस्मानच काशाच्या भांड्याची शुध्दि अर्वा 
कशानंही तं भांडे घासलें तरी शुध्दि 


य निर्वाण मारण्याकरतां एक अपूव पुढें: 


या भांड्याची शुध्दि होते. ( भस्मना कांस्य< 


रेवांकरतां विहित असून इतर- 
हात नाह अशी पारेभाषा त्यांनीं सुरू. 


१०८ आर्यसंस्छतीचा उत्कषोपक्षे [ प्रकरण 
१०0५. ५. 0 क क वय 
केली. वादिक कम म्हणजेच करम, तें वेदांत सांगितलें आहे म्हणून केळंच पाहिजे 
-चव तें जसं सांगितलें आहे तसें केलें पाहिजे. तेथें चिकित्सा, चचा, वाटाघाट 
कांहीं उपयोगी नाहीं. कारण श्वतीची कमोबद्दल आज्ञा आहे. कमोपासून ऐहिक 
फल कांहीं नाही. सव कमोपासून अपूवे उत्पन्न होतें व त्यामुळें स्वगम्नासि 
होते असें हे मीमांसक सांगत, 
मांसकांचा पारलोकिक अभ्युद्य-मोमांसकांनीं संन्यास सांगितला 
नाहीं, जग मिथ्या म्हटलें नाहीं व ग्रहस्थाश्रम सोडला नाहीं. .पण या ग्रहस्था- 
श्रमी कमेवाद्यांचं सवे लक्ष अपूर्वाकडे होते. अतएव जगाच्या दृष्टीनें ऐहिक 
अभ्युद्याला अनुकूल असें कार्ये त्यांच्याकडून कांहीं घडलें नाहीं. मीमांसकांना 
-स्वगरूपानें अभ्युदय पाहिजे होता. त्यांना सुखें पाहिजे होतीं, पण तां 
स्वर्गातील पाहिजे होतीं. स्वगे म्हणजे सुखविशिष्ट असा एक मानीव लोक अशी 
त्यांची कल्पना होती. स्वर्गातील कामघेनु, तेथील चिंतामणी, तेथील उर्वशी, 
यांकडे मीमासकांचें लक्ष होतें. पुत्न, द्रव्य, उपभोग, किंवा जें कांहीं पाहिजे 
असेल तें सवे यज्ञाने मिळतें, म्हणून विविध यंज्ञ केळे पाहिजेत अशा तत्त्व- 
ज्ञानासुळें यांचा उपदेशही एकदेशी झाला. ऐहिक पुरुषाथीकरितां जागतिक 
स्पधेत घडाडीनें पडलें पाहिजे, असें कांहीं मीमांसकांनीं म्हटलें नाही. तर 
“सवे ऐहिक व पारलोकिक आकांक्षा यज्ञाने व इतर वैदिक विधोनींच सफल 
होतात, असें त्यांनीं सांगितलें. वुद्धापासून शेकराचार्यांपयंतच्या कालांत बरेच 
यज्ञ झाळे व कांही अश्वमेधही झाळे. पण त्यांतील प्रायश्चित्ते, त्यांतील कर्मीचा 
खटाटोप, त्याकरितां होणारा खचे, त्याला आलेलें उत्सवाचें स्वरूप आणि यज्ञा- 
सुळें मिळणाऱ्या अपूर्वांबद्दळचा संशय इत्यादि कारणांनी ते पुढें लोकांना 
नकोसे झाले 
आंधळे अपूवे व श्रीक्षकराचार्य-र्‍बुद्धाचें शुन्य निवोण जसें आंधळे 
तसं मीसांसकांचें अपूर्वेही एका दृष्टीनें आंधळेंच होतें. वुद्धविर्वाणाला मारण्या- 
करितां त्यांनीं अपूवे पुढें आणलें पण अद्वेताच्या तत्त्वज्ञानापुढें तें टिकलें नाहीं. 


क धार्मिक आचारामध्ये चचा, चिकित्सा, वाटाघाट यांना मीमांसकांनीं 
मुळींच जागा ठेविली नाहीं. कदाचित्‌ बोद्धाच्या फाजील तर्कपरंपरेचे अनिष्ट 
'परिणाम टाळण्याकरित्तां ही श्रद्धेची तोंड काढली असावी. 
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तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रांत आचार्याएवढा जगन्मान्य ज्ञाता अद्याप झाला नाहीं. 
म्हणून त्या दृष्टीनं आचायाचें भरीव कार्य जसें सवे जगांत ठसठशीतपणे 
दिसतें, तसें मीमांसकांचें कांहीं दिसत नाहीं. ह्याचें कारण आचायीच्या ब्रह्म- 
ज्ञानापुढें त्यांचं अपूर्व फिक्के पडलें हें होय. मीमांसकांचा अभ्युदय म्हणजे स्वग, 
अपूव म्हणजे स्वग, तो स्वर्गही काल्पनिक सुखाचा व त्यापलीकडे काय £ याला 
उत्तर नाहोंच ! म्हणूनच वेदिक कसोचा चित्तशुद्धीशीं आचार्यांनी संबंध जो 
व तोच पुढें मान्यही झाला. किंवा कोणत्याही वेदिक कमीपासून जसें अपूरे 
उत्पन्न होतें, तसेच तें कम चित्तद्युद्धीलाही कारणीभूत होतं अशी विचारपरंपरा 
सुरू झाली. मीमांसक हे कमैयोगी नव्हते तर ते कमेवादी होते. म्हणूनच त्यांनीं 
जगाकडे दुलक्ष केलें, जगांतील ऐहिक व्यवहारावद्दल ते कांहीं बोलले नाहीत 
म्हणून त्यांच्या अपूर्वाचें पर्यवसान शेवटी कर्मेठपणांत झालें. उपनिषदांतील 
तत्त्वज्ञान व स्मृतींतील ग्रह्मकर्मे एवढ्य़ांतच ब्राम्हण समाज बुद्धोत्तरकालांत 
गुरफटला गेला होता हें वर ह्टलेंच आहे. आचायाच्या वेदांतकेसरीनें 
मीमांसकांच्या अपूर्वांची दाणादाण उडवून दिल्यासुळें त्यांच्या पश्चात्‌ तत्त्व- 
ज्ञानाचा एवढा प्रखर संस्कार ज्ञाला कॉ तो कुगालाही पुसतां आला नाहो 
इसवी सनाच्या नवव्या शतकापासून तों सोळाव्या शतकापर्यंत जे धसेनिवंधकार 
झाले. त्यांनीं आचायोच्या तत्त्वज्ञानास मान देऊन, वोदिक स्माते व ग्रह्यकमाचा 
विचार स्मृतिवाक्यससन्वयद्टटीने आपआपल्या भ्रंथांत केला आहे. 
घर्मेनिवंधकारांचा परिस्यतिपतिरपेक्ष विचार--नवव्या शतका- 
सून सोळाव्या शतकापर्यंत जे महानिबंधकार झाले, ते सव मोठे पांडित होते 
कमवादी होते व मीमांसकांच्या पद्धतीनें धमंशास्त्राचा विचार करणारे होते 
पण त्यांच्या कर्मांचे पर्यवसान चित्तशुद्धि व अपूर्व यांकडे झाल्यामुळें जगाच्या 
दृष्टीनें त्या पारोस्थतींत असलेल्या समाजाहेताचा विचार त्याच्या ग्रंथांत आलेला 
नाहो. ज्या पंडितांनी हे ग्रथ समाजाकरतां लिहिल त्यांनी समाजाची स्थिती 
काय आहि, त्यानें काय केळें पाहिजे, कसें जगळें पाहिजे याचा विचार केलेला 
दिसत नाहीं! समाजाची परीक्षा नव्हती म्हणून पारोस्थिती व समन्वय असा 
संबंध यांच्या ग्रंथांत आढळत नाह. पंडितांनीं हे ग्रंथ अपौरुषेय प्रमाणांच्या 
आधारांनों मीमांसापरिपाटीनें वाक्यांचा अर्थ लावून ते अपूर्वोत्पत्तीकरतां 
लिहिळे, पोडेतांच्या या ग्रंथांत आचार व प्रायश्षित्त धमे जो आला आहे, तो 
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परिस्थितीनिरपेक्ष आहे, असें म्हणावें लागतें. कारण अनेक पंथ, अनेक भाषा 
“च अनेकजातिविशिष्ट हिंदुसमाजावर त्यावेळीं जे आघात होत होते त्यांच्या प्रति- 
काराचा विचार या ग्रंथांत मुळोंच सांगितलेला नाहीं. चातुवण्यांला लागलेली 
'क्ौड, आचारविचारांमध्यें झालेळे फेरबदल व इतर उलाढाली यांचें आकलन 
जर या पंडितांना असतें, तर त्यांनीं तत्काळींन समाजाच्या जीवनाला उपयुक्त 
असे जिवंत विचार सापल्या ग्रंथांत सांगितले असते. याच कालांत न्याय, 
व्याकरण, वेदांत, इत्यादि शास्त्रांमध्ये जगाला थक्क करून सोडणारे पांडित्य- 
प्रचुर त्रेथ झाले, कांही भाष्ये झालीं व मोठमोठ्या टीकाही झाल्या. हें सवे 
-वाश्मय संस्कृतांत झालें. यावरून तें सामान्य जनांकरतां नव्हतें हें सिद्धच आढे. 
तसेंच या वाड्मयांत तत्कालीन परिस्थितीचा मुळींच विचार नसल्यामुळें तें 
वाड्मय समाजाच्या अभ्युद्य-निरपेक्ष होतें, हेंही सिद्ध आहे. न्याय- 
व्याकरणादि शास्त्रांत ज्यांनी अकल्पनीय प्रगति दाखार्वली, ते ज्ञानाच्या एकेका 
'शाखेंत पूणे निममन झाले ह्मणून त्यांनीं समाजावेषयीं मुग्धता स्वीकारली 
हें ह्मॅणणें कदाचित्‌ कसेंबसें सयुक्तिक होईल. पण ज्यांचा विषय म्हटला 
हणजे आचार, विचार, प्रायश्चित्त च जो विषयही समाजसंबद्ध आणि लोक- 
संबद्ध, त्या पंडितांनीं तरी ज्यांना आपण आचारविचारादि सांगतों त्यांची स्थिती 
'काय आहे हें लक्षांत ध्यावयास नको काय £ जरा धाष्टयींचा दोष पत्करून 
आम्ही असें ह्मणतों कों ल्यांची दृष्टीच पारोस्थतीकडे नव्हती तर ती अपूवांकडे 
होती. पंडितांनी परिस्थितीकडे कसें दुलंक्ष केळे याची सहज कल्पना यावी 
म्हणून ग्रंथकार, त्याचें स्थान, त्याचा काल व त्याचा ग्रेथ यांची यादी देतों 


ग्रंथकार स्थाल काल इ. स. ग्रंथ 

मेधातिथि मिथिला क मेवातिथि भाष्य 
विज्ञानेश्वर कल्याणबेद्र १३०० मिताक्षरा 
लक्ष्मीधर कनाज ११४३ स्मृतिकल्पतरु 
हलायुध बंगाल १२०८ ब्राह्मणसर्वस्त्र 
देवण्णभट्ट दाक्षिण हिंदुस्थान १२०२ स्मृतिचेद्रिका 
हेमाद्री देवगिरी १२६०-१३०९ चतुर्वर्गचिंतामणी 
कुल्लुकभट्ट काशी प. मन्वथ मुक्तावली 


चौरमित्रोदय मिथेला १३०० वीरमित्रोदय 
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कमलाकर काशी १६०० निणेयसिंधु 
नोलकंठ काशी १६११ भगवत भास्कर 


घमेनिवंधांचे स्वरूप---मेधाति्थांचा ग्रंथ विद्दत्तेच्या दृष्टीनें भाष्या- 
सारखा आहे. विज्ञानेखराची मिताक्षरा महाराष्ट्रांत हिंदु कायद्याच्या क्षेत्रांत 
अत्यत महत्त्वाची आहे. चतुवभ-चिंतामणीमध्यें हेमाद्रीनं दान, तीर्थ, मोक्ष 
अशा विषयांची वचने संग्राहित केलीं आहेत. कुल्डकभद्यंचो मनुस्मतीवरील 
टीका सुबोध व सुटसुटीत आहे. माधवाचार्याचा पराशरमाधव हा ग्रंथ मोठा 
पांडित्यप्रचुर असून या टीकेसुळेंच पराशरस्मृतीला महत्त्व आलेलें आहे. परा- 
शरस्मृतीपेक्षां या ग्रंथाची योग्यता अधिक मानतात. वीरमित्लोदय ग्रेथ ज्ञान- 
कोशासारखा असून त्यांत कायद्याखेरीज ज्योतिष, वेद्यक, भक्ति, मोक्ष हे 
विषय आले आहेत. रवारामेत्रोदयका!र स्त्रियांना वारसा अधिक्र असावा, असें 
म्हणणाऱ्या जीमूतवाहनाचें खंडण करितो. कोंकण प्रांतांत नीलकंठाच्या 
व्यवहारमयूखाला मान आहे. जीमूतवाहनाला बंगाल्यांत फार माने आहे 
कारण स्त्रियांना दाय भाग देण्यास सांगणारा हा एकच म्रेथकार आहे 
बंगाल्यांत हा प्रथ प्रमाण मानतात. रघुनंदनाच्या स्मृतितत्त्वांमध्यें वारसा व दिव्य 
हीं प्रकरणें आहेत. निर्णयसिंधु व धमेसिंधु हे ग्रंथ हृद्ठो सर्वपारोचेत आहेत. 


पॉरास्थतीकडे पूणे दुलक्त्य--सामान्यतः या ग्रंथाचा स्वरूपादही 
वर सांगितल्याप्रमाणें आहे. दुदवाने मुसलमानांच्या स्वाऱयांचा काळ व या 
धरमानेबंधकारांचा काळ काकतालीय न्यायाने एकच आला आहे. ज्या वेळो 
सुसळमानांचं लक्ष्य हिंदुसमाजाच्या अतिरिक्त सद्गुणांचा फायदा घेण्यांत 
युंतळे होते, व हिंदुसमाजाचीं वर्मे पाहून त्यावर आघात कसे करावेत याकडे 
वेधलं हाते त्यावेळीं आमचे भाष्यकार व महानिबंधकार तत्त्वावेचारावर मोठ- 
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मोठीं भाष्ये व आचारधमीवर मोठमोठे ग्रंथ लिहीत होते. % श्रीद्ंकराचाये 
यांचें कार्यक्षेत्र व महंमद कासीमच्या जुलमाचें क्षेत्र उत्तरेतच असतां शेकरा- 
चाय महंमद कासीमने केलेल्या अधर्माबद्दल आपल्या ग्रंथांत अवाक्षरही लिहीत 
नाहींत. त्यानें सिंधपांसून कारिमरापर्यंत उडवून दिलेला हाहाःकार आचायोना 
अज्ञात होता हें असंभवनीय दिसतें. मेधातिथीच्या प्रचंड भाष्यांत वलात्कारानें 
भ्रष्ट केलेल्या स्त्रीपुरुषांच्या छुध्दीचा विचार येणें ओघप्राप्त होतें, पण तो मुळींच 
नाहीं. मेंघातिथीं हे महंमद कासीमनंतर १०० वषौनीं जाले. तेव्हां त्यांना 
१०० वर्षांपूर्वी झालेल्या उत्पातानें केळेळे अनर्थ माहीत नव्हते असं कसें 
म्हणतां येईल £ विजयानयरचें राज्य चालविणारे प्रधान माधवाचार्य यांच्या 


डीप-र्‍या काळांत ब्राम्हणक्षात्रेयांची बुद्धिमत्ता अलंकारशास्त्रांत गुंतली 
होती व तिनें युद्धाच्या शास्त्रोपयोगी विद्येकडे टुलंद्य केलें होतें. संभोगविप्र- 
भश्टेंगारांतीळ नायिकांचे वारीक भेद व काव्याचे रसादि खुण यांच्या 
छाननीकडे व भाषेच्या सोंदयीकडे देशांतील उत्तम वुद्धीचें लक्ष लागलें 
होतें. किंवहुना राजेहि काव्य व नाय्यक्यास्रावर विद्दत्तापूण ग्रंथ लिहिण्याकडे 
वेळ देत असत. राजांची दृष्टि व संपत्ति सनापतीपेक्षां राजकवीकडे जास्त 
वळे आणि सेन्यभूमीपेक्षां रंगभूमी ही राजाला अधिक गुंगवी. अलंकार- 
शास्त्राचा सूक्ष्म अभ्यास, जनरुची व नोति बदलविण्यास कारणीभूत 
झाला. तो राजज्लेखराच्या कर्पूरमंजिररांपासून तों नयनचंद्रसुरीच्या रंभा- 
मंजररीपर्यंत कुंगाररसाच्या वाढत्या लोंढ्यांत सारखाच दर्शांस पडतो. लोकांची 
अभिरुची किती विघडली होती हें नियमयुक्त ब्राह्मणांस दिलेल्या दान- 
पत्नांवरून दिसून येईल. कनोजच्या लेखाच्या आरंभी दानपत्रावर सुध्दां 
शरुंगार्युक्त लहोक लिहीत असत. काव्यें, नाटकें, चेपू यांमध्यॅच ब्राह्मण पंडि- 
तांची बुद्धि गुरफटळेली होती, जे याच्यावाहेर येत त्यांना तच्वज्ञानाच्या पली- 
कडे कांहीं दिसत नसे व ते टोकांवर टीका व भाष्यांवर भाष्ये लिहून आपलें 
पांडित्य दाखवून कालक्रमणा करीत असत. मुसुलमानांची बुध्दि शत्रा- 
सत्राच्या जोरावर हिंदूना पादाक्तान्त कसें करावें यांत वेधळी होती तर 
हिंदूतील वुध्दमानांचीं डोकी वरील विषयांत रंगली होतो हें पाहन विषाद 
चाटतो. ( मध्ययुगीन भारत व इतर लेखक यांच्या मतांचे संकलन 3) 
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ग्रंथांत थोडाबहुत तरी परिस्थितीचा विचार यावयास पाहिजे होता, कारण 
सुसलमानांशीं झगडतांना हिंदुसमाजाच्या कोणत्या धार्मिक समजुती आड 
येत असत यांचा अनुभव त्यांना होता. आहेसेच्या एकांतिक व खुळचट 
कल्पना माधवाचार्यकाळीन समाजामध्यें होत्या, पण त्या क्या चुकोच्या आहेत 
याचें विशदीकरण त्यांच्या ग्रंथांत आघानें कोठें तरी यावयास पाहिजे होतें, 
पण तेंही आमच्या दुदेंवानें आळें नाही. माधवाचार्यांनी हा ग्रंथ सायण्णाकडून 
लिहविला. सायन हा नुसता पंडित होता असा एक समज आहे. तो 
खरा असल्यास सायनपंडिताच्या ग्रंथांत परिस्थाते आली नाही हे ठीकच 
झालें | पंडित व पारोस्थाति यांचें विळ्य़ाभोपळ्याइतकें सख्य आजगितीपयेत 
कायम आहे. कारण पूवपंडितांनी जसें परिस्थातोनिरपेक्ष अध्ययन केलें, 
तसेंच यांनींही केलेलें आहे. धर्माचा विचार करितांना परिस्थिती मुळींच 
लक्षांत ध्यावयाची नाहीं अश्शी यांनी शपथच घेतलेली असते. साधारणत : 
विचारी मनुष्याला असें वाटतें कीं मन्वादि स्मृतिकार हे भिन्न भिन्न 
काळी झाले व त्यांनीं आपल्या कालच्या परिस्थितीप्रमाणे धमोधसैप्रवचन केलें. 
परंतु ही साधी गोष्ट पंडितांच्या लक्षांत येत नाहीं. किंवा घुद्धथा ते याकडे दुलेक्ष 
करितात असें म्हणणें भाग पडतें. शके १८४९ च्या माघामध्यें प्रयाग येथें 
एक पंडितपरिषद भरली होती. तेथें सुमारें अट्ठेचाळिस तास चचौ करून 
“नमो नारायणाय" हा मंत्र सर्वांना द्यावा कां न द्यावा आणि तो अ“कारपूर्वक 
द्यावा कां त्या विरहित द्यावा एवढ्या प्रश्नाचाहि निकाल लागला नाहीं. शके 
१८५० च्या आव्चिनांत श्रीक्षेवत काशी येथें एक ब्राह्मण महासंमेलन भरवि- 
ण्यांत आलें होते. या संमेलनाची विद्वतूपरिषद सात दिवस भरली होती. 
सुमारें ३०० पंडितांनी चर्चा करून काय ठराविलें तर रजो-दशेनानंतर 
कन्येला वृषलीत्व येतें व त्याची प्रायाशित्तानें निद्रात्त होत नाहीं. अथांत्‌ रजो- 
दर्शनानतरचें कन्यादान अधर्म्य समजावें. पोटजातींत विवाह करूं नये. मुसल- 
भान व अस्छ्र्य यांची अस्पृश्यता जन्मतः आहे, इत्यादि निर्णय प्रासिध्द झालेले 
वाचून पंडितांच्या या परिस्थितीच्या अज्ञानाचा कीवच येते. 
पांडित्याकारतां ग्रंथ लिहिळे--वस्तुस्थिति अशी दिसते कीं हे सर्वे 
ग्रंथ पंडितांनीं पंडितांची मान्यता मिळावी एतदर्थ लिहिले आहेत. बुद्धकाला- 
पासून विद्वानांना पांडित्याची संवय जडली होती. एका पंडिताने दुसऱ्या 
र्ट 
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पंडिताचें खंडण करावें, दुसर्‍यानें त्याचें मंडण करावें. तें इतर पंडितांनी पसंत 
करावें. विशेषतः काशीस्थ पंडितांनी आपला ग्रंथ मान्य करावा असें 
प्रत्येक पंडिताळा वाटे. कारण त्या काळीं काशी हें मोठें विद्यापीठ होतें, 
तेथें मान्यता मिळाली कौ भरतखंडांत ती मिळे, म्हणून पांडित्यम्रचुर 
ग्रंथ लिहून मान्यता मिळविण्यांत कृताथेता वाटत असे. सारांश पंडि- 
तांनी पंडितमान्यतेकारेतां ग्रंथ लिहिले, ते अपोरुषेय प्रमाणांनीं लिहिले, 
मोमांसापरिपाटीनें संस्कृतभाषेमध्येंच लिहिले आणि ते अपूर्वांकरतां लिहिल्या- 
मुळें हजार दीड हजार वर्षांत झालेल्या वास पंचर्वीस धमे-निबंध-ग्रंथांत 
परिस्थितीचा विचार, समाज-अभ्युदय-विचार मुळींच नसला तर त्यांत 
आश्चये कसले ! 

पंडितांच्या घमेभोळ्या समजुंती--किंबहुना या निबंघकारांची 
प्रामाणिक समजूत अशीच असावी कीं, धर्म म्हणजे मन्वादि स्मृतिकारांनीं 
सांगितलेला; तो जसाच्या तसा. ठेवला पाहिजे, त्यांत बदल करूं नये, त्याल 
धक्का लावू नये व परिस्थितीचा विचार धमीत करूं नये. धर्मांचा व पारिस्थि- 
तीचा संबंध नाहीं. ग्रंथांतील धर्म समजुतींत ठेवून परिस्थितींत जवढें शक्‍य 
असेल तेवढें करावें व अशक्‍य झाल्यास तो अधम समजावा, याच प्रामाणिक 


समजुतीनें हे पंडित अद्याप असें ह्मणतात कीं, धर्मांचे बाबतींत एकूण एक, 
सर्व कांहीं ठरलेलें आहे. त्याप्रमाणें वागणें एवढेंच मनुष्याचें काम आहे. श्रति, 


स्मृति, पुराणें, भाष्यें व निबंध यांमध्यें सर्व धमे सांगितला आहे तो परिपूण 
आहे. त्यांत कानामात्रेचा सुद्धां बदल करूं नये. परिस्थितीतील विचार मोठे 
गुंतायुं्ताचे असतात म्हणून या पंडितांनीं आचार. व प्रायश्चित्त यांनीं समा- 
जाला जितकें जखडतां येईल तितकें जखडावयाचा यत्न केला आहे. कर्मावर 
पूर्ण श्रद्धा असावी हें खरें, पण अंधश्रद्धेसुळें कमे केव्हांहि डोळस . होत नाहीं 
याची वाट काय £ तकोचा अतिरेक झालेला पाहून मीमांसक पंडितांनी श्रद्धा 
उत्पन्न केली. पण तीहि पुढें आंधळी होऊन तिचें पर्यवसान कमठपणांत झालें. 
पंडितांच्या प्रायाश्रित्तांचा हा दुर्भेयय किल्ला महाराष्ट्र-साधुसंतांनीं पुढें उध्वस्त 
केला हें इततिहासप्रासिद्ध आहे, 

घर्मनिबंधकारांनी आपल्या ग्रंथांत परिस्थितीचा विचार मुळींच केला 
नाहीं. ह्याचें, कारंण “ कलियुगांत ह्या गोष्टी व्हावयाच्याच, त्याला कोण काय 


व त्डक 
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करणार, त्यांचें निवारण मानवी शक्तीच्या पलीकडचे आहे ? अशी त्यांची सम- 
जूत हें एक असावें. व हो त्यांची पक्की समजूत असल्यासुळेंच त्यांनीं सुसुल- 
सानी अत्याचारांकडे लक्ष्य दिलें नसावें. भावेष्योत्तर पुराणासारखे अंथ या 
समजुतीचे पोषकच आहेत. अशा ग्रंथांना पंडितांनी प्रमाण मानलें व बळजबरीनें 
धर्मातर करण्याचा प्रसंग एकाद्यावर आला कीं, तो हिंदुत्वापासून कायमचा 
भ्रष्ट झाला, त्याला या जन्मीं शुद्ध होण्याचा मार्ग नाही, ही कल्पना उराशी 
चाळगली. यामुळें समाजाचें जें अपारोमैत नुकसान झालें होतें तें त्यांच्या पांडित्य- 
प्रचुर ग्रंथांच्या योगानें सुळींच भरून आलें नाहीं. सुसलमानी आचार-विचारांचा 
च संस्कृतीचा पगडा तत्कालीन समाजावर सारखा बसत होता, तथापि त्याचा 
तीव्र निषेध पंडितांच्या ग्रंथांत कचितच दृष्टीस पडतो. भोळ्या भावड्या हिंदुर 
समाजाशी पंडितांचा संबंध नव्हता म्हणून त्या लोकांमध्यें फकोरांच्या पूजा व 
अर्ची आणि नवससायास सुरू झाले यांत नवल नाहीं. परंतु उच्चवर्णीय ब्राह्मण 
सुद्धां जेव्हां आपल्या सवे देवता इर फल देण्यास जणू असमर्थ असे समजून 
दावलमलकास भजूं लागळे व तावूद करून त्यांत फकीर होऊं लागले, तेव्हां 
त्याचा दोष तत्कालीन पंडितांच्या अनास्थेलाच दिला पाहिजे, 

साधुसंतांचं पंडितांविरुद्ध बंड-महाराष्ट्रांतील साधुसंतांनी पंडितांचा 
हा कर्मठपणाचा किल्ला उध्वस्त केला व भाक्तेमार्गाकडे लोकांना लाविलें हें खरें 
आहे. कारण पंडेतांपेक्षां साधूंची दृष्टि जनतेकडे अधीक होती. ती परिस्थितीच्या 
ज्ञानाने होरपळलेली होती. साधुसंतांचीं अंत:करणें सर्वत्र यावनी सत्तेने उडवून 
दिलेल्या कहरामुळें त्रस्त झाली होतों. म्हणून त्यांनी पंडितांविरुद्ध वंड केलें. 
पंडित हे शास्त्राची वाकेळी करीत. ते. न्यायाधिश्याच्या भूमिकेवर केव्हांही आले 
नाहींत. पंडित हे जर त्या भूमिकेवर असते तर त्यांनीं गुंतागुंतीची परिस्थिती व 
शास्त्र यांचा समन्वय केला असता. पण पंडित व न्यायाधीश यांच्यावरची 
भूभेका साधूंची असल्यामुळें त्यांनीं संस्कृतांत गुरफटून बसलेले ब्रह्मज्ञान 
मराठॉंत आणून ब्रह्मविद्चेचा सुकाळ केला. हृ काये करितांना पंडितांनी 
संतांना पुष्कळ छळले, बाराव्या शतकापासून हे संत उदयाला आले. 
त्यांचा उदय होतांच पंडितांच्या महत्त्वास उतरती कळा लागली. संतांचे 
पीठ पंढरी व पंडितांचे पीठ पैठण असें होते. या दोन पक्षांत कांही 
'काळ चांगली झुंज झाली. शेवटीं पिडित पराजित झाले. न्रतवैकल्यें, योगयाग, 


११६ आर्यसंस्छतीचा उत्कषोपकषे [ प्रकरण 


हाट 


जपजाप्य यांपेक्षा सुलभ अश्या भक्तीच्या मागोनें मोक्षप्राते होते असें संतांनी 
लोकांना शिकविले. ईश्वराच्या घरीं सवे जाती सारख्या, सर्वांना ईश्वर भेटतो, 
संस्कृतमध्येंच घमैज्ञान असावें असें नाहो, इत्यादि समतेचीं तत्वें त्यांना प्राति- 
घादन हिंदसमाजाचें दिंडुत्व कांही अंशीं टिकविले. संतांच्या कामागेररीविषयी 
इतिहासाचाये राजवाडे म्हणतात--- 

महाराष्ट्रांतील अठरा पगड जातांचे लोक ब्राह्मण, क्षात्रेय, वेश्‍्य व द्र 
इत्यादि स्वधमेभ्र्ट झाळे असतां ते बहुतेक सुसल्मान बनल्यासारखेच 
झाले , इतकेंच कीं, त्यांनी सुंतेची दौक्षा सात्र घेतली नाहीं. तीही त्यांनीं 
घेतली असती, परंतु त्यांच्या आड एक मोठी धोंड आली. ती धोंड 
महाराष्ट्रांतील साधु व संत ही होय. भांडणे, तंटे, अपेय-पान, अभक्ष्य-भक्षण 
यांचें साम्राज्य सर्वत्र माजळेळें पाहून ही बजबजपुरी कांही तरी ताळ्यावर 
यावी या सद्धेतूनें साधुसंतांनी सर्वांना सहजगम्य व सुलभ असा भाक्तिमाग सुरू 
केला. धमेज्ञान लोपले होतें. विधिनिषेधाची प्रतिष्ठा राहिली नव्हती. प्रायाश्वि- 
त्तास कोणी पुसत नव्हतें. अक्षी सवे प्रजा दृषलवत्‌ अथवा बहुतेक म्लेंछवत्‌ 
बनली होता, ही प्रजा सनातनधमीला व आर्यसंस्कृतीला सोडून जावयाच्या 
पंथाळा लागली होती. बरेच लोक सोडून गेलेहि होते. बाकी राहिलेल्या लोकांचा 
मगदूर पाहून साधुसंतांनी परम कारुणिक वुद्धीने भाक्तेमार्ग सुरू केला. सद्धेतूने 
कीं, कसेही करून हे लोक पुन्हा कमेनिष्ट बनण्याचा संभव राहावा, 


मुमुश्ठ नामस्मरणाने आकृष्ट झाला, म्हणजे साधुसंत त्याला नवविधा भक्तीचा 
माहिती देत. त्यांत शाचिभूतपणानें राहावें कसे, सत्य-आहिंसादि धर्म पाळावेत 
कसे, सर्वभुतांचे ठायी समवुद्धि ठेवावी कशी, वगेरे हिंदुधर्मै-शास्त्रांताील विधि- 
निषेधांची ओळख त्याला दिली जाई. वर्णाश्रमधर्माचें फारसें नांव काढीत नसत- 
फक्त कुलधर्म, जातिधर्म, व पितृधमे पाळण्यांत पुण्य आहे, एवढेच सांगितल 
जाई. अशा रीतीनें या भाक्तेमार्गाच्या द्वारा साधुसंतांनी वर्णाश्रमधर्मलोप- 
प्रधान अशी हो महाराष्ट्रांतील दुर्देवी प्रजा दोन अडीचशे वर्षे आर्य-समाजांत 
मोठ्या शिताफीनें थोपवून धरली व आर्यसंस्कृतीचें रक्षण केलें. तेव्हां आपल्या 
या देशावर त्यांचे हे उपकार बिनमोल झाले ह्यांत काडीचाही संशय नाहीं. 
( आचार्य राजवाडे-शिवकालीन समाजरचना, केसरी. ) 
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व्य 
खेतांची एक्नांगी भाक्ति--पंडितांविरुद्ध साधुसंतांनी बंड केलें पण 
तेंहि एकांगीच झालें. भक्ति व साघुत्व ह्मणजे निव्रात्ते यांतच त्याचें पर्यवसान 
झालें. संतांनी अभ्युदयाच्या दुसऱ्या विद्या मराठींत आणल्या नाहींत. किंवा 
दुसऱ्या कोणत्याहि व्यावहारिक अंगाकडे लांनी डंकूनहि पाहिलें नाहीं. ह्मणून 


निवृत्तीच्या एकांगी शिकवणीसुळें समाजाचा अधःपात जाला. निव॒त्ते-दृष्टीनें ! 
साधुसंत, पंडित, शंकराचायींदि आचार्य व मीमांसक हे सर्वे सारखेच दाषाला | 


पात्र आहेत. आर्यसंस्कृतीच्या अपकर्षीस बौद्ध संस्कृतीने प्रारंभ केला. तिचें 
निवृत्तीचें लोण हें साधुसंतांपयेत सर्वानी ( सुरड घालीत घालीत ) पोंच- 
विल्यामुळें वोदेक समाजाचें बौद्ध व आहिंदु धमीपासून अल्पांशानें रक्षण 
झालें इतकेंच ह्मणतां येतें. बुद्धात्तर कालांत झालेले सीमांसक, आचाये, 
पंडित व साधुसंत या सर्वानी आपआपल्या परिस्थितींत जेवढें शक्‍य तेवढें 
कार्य केलें असें त्यांच्यावद्दळ अत्यंत आदराने म्हणून हिंडुसमाजाला पूणे हिंदु, 
आर्ये व वैदिक या भावनांनी युक्त असें करण्याचें जे कार्य त्यांच्याकडून व्हावयाचे 
राहिलें आहे तिकडे आतां लक्ष दिलें पाहजे, 

कर्मयोगी परंपरेचे पुनरुज्जीवन--इ0हासाचार्य राजवाडे हे संता- 
ळ्यांनो राष्ट्र बुडविळें असें म्हणत. तर आहिताम्ने राजवाडे शंकराचार्यांनी 


वैदिक बम ठार बुडावेला असें आपल्या नासदीय सूक्तभाष्यांत लिहीत आहेत. 


राजवाड्यांनी जितके कठोर प्रहार दंकराचार्यावर केले त्याहीपेक्षा आधिक प्रहार 
कर्मठ कमदादी मीसांसकांवर करण्याजोगा पुरावा आहे. तात्पर्य उुद्धकालापासून 
चालत आलेला नित्रृत्तीचा प्रवाह लक्षांत घेऊन यापुढें समाजाचें ध्येय बदलळेंच 
पाहिजे. श्रीराम, श्रीकृष्ण, जनक व याज्ञवल्क्य या कर्मयोगी पुरुषांची परंपरा 
यापुढें समाजांत आणावयास पाहिजे. झुकवामदेवप्रणीत निवृत्तिपरंपरा जी 
बुद्धापासून सर्वेथेव चालत आली आहे ती वंद करून कसेयोग्यांची परंपरा आणली 
पाहिजे. वुद्धानंतर चंद्रगुप्त, आर्येचाणक्य,पतंजली, ससुद्रयुप्त, यांसारखे शे-दोनशे 
कर्मयोगी शिवाजीरामदासांपर्यंतच्या कालांत सवे भरतखंडांत होऊन गेले यांत 
संदय नाहीं, विजयानगरच्या राज्यांतळे सायण्ण व माधव, व माहीम प्रांतांतले 
केशवाचाये व नायकोराव, त्याचप्रमाणे कार्मीर, माळवा, राजपुताना, बंगाळ अश्या 
सर्वे प्रांतांत झालेल्या कमयोग्यांनीं हिंडुसमाजाला अहिंदु होण्यापासून अंशत: 
परावृत्त केलें इतकेंच म्हणतां यते. पण आजचा हिंदुसमाज हा आज बौद्ध- 
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व र्ल टा 


हिंडु आहे. तो वैदिक ॥8ंढु नाहीं किंवा आय हिंदु तर नाहींच नाहीं. ह्मणून 
त्याला आये व वैदिक करण्याचा यत्न केल्यास भावी कालांत आर्यसंस्कृतीचा 
उत्कर्ष होण्याचा संभव आहे. यज्ञांचें वैदिक स्वरूप वसाहती स्थापण्याचें होतें» 
व तें राष्ट्रीय होतें. बुद्धाने आपले इजारों भि्ठु जगभर पाठवून धर्मप्रसार केला. 
दांकराचार्यांनीं वैदिक यातिसंघ तयार केळे व वैदिक धर्मप्रसाराथ त्यांना पाठविलें. 
पण पुढें या वैदिक यतींमध्यें कर्मयोग राहिला नाहीं, व तेव्हांपासून धमोला बेठें 
स्वरूप प्राप्त झालें. साधुसंतांनी भक्तीचा उपदेश केला, पण त्याहीपेक्षा महत्त्वाचें 
कार्ये समर्थानी आपल्या महंतांच्या द्वारें केलें. समर्थाच्या पश्चात्‌ त्यांच्या महंतीचें 
पूरे स्वरूप वदललें ददें ब्रह्मेंद्रस्वामींच्या चरित्रावरूनच दिसतें. समथीनीं प्रपंचाचा 
नेटका विचार केला खरा, पण तो त्यांच्या लक्ष-ग्रंथांमध्ये समुद्रांत राईप्रमाणेच 
आला आहे. म्हणजे समथौवरसुद्धां पूवकाळच्या निवृत्तीच्या प्रवाहाचें एवढें 
मोठें दडपण होतें कीं, तें त्यांना फेकून देतां आलें नाहीं हें दासबो'ध-स्वने- 
वरून उघड होतें. असो. 

समष्टिचसे व राष्ट्रथमे यांचे शिक्षण--उुद्धाचा दुःखवाद, आचा- 
यींचा संन्यास व जगन्मिथ्यात्व, मीमांसकांचें अपूर्व आणि साधु-संतांची भाक्ते 
यांतील एकांतिक मोक्ष-धमोच्या शिकवणुकीसुळें ससष्टिधमे ठार झाला असून 
व्यशिधर्म वळावला आहे. त्यासुळें समाजाला वैयक्तिक मोक्षाचा विचार करण्याची जी 
एककट्ी सैवय लागली आहे, ती अत्यंत अनि आहे. वैयक्तिक परमार्थ साधला 
तर ठीकच, नाहीं तर समाजाकडे व राष्ट्राकडे दुलेक््य करून स्वार्थ साधण्या- 
कडे या सवर्याचें पर्यवसान होतें. पारमार्थिक कल्पनांसुळें समाज व राष्ट्र यांकडे 
दुलंद्र्‍्य करण्याची जी संवय समाजाला जडली आहे, तिजसुळेंच स्वतःच्या 
अत्प फायद्यासाठी समाजाचें व राष्ट्राचें भयंकर नुकसान करणारे मजुष्यप्राणि 
आपल्या देद्यांत इतर देशांपेक्षा पुष्कळ झाले आहेत. राष्ट्रिय भावनेचा अभाव 
व पारमार्थिक कल्पनांचा अतिरेक यांसुळेंच इंग्रजांचे निशाण रोवणारा बाळाजी- 
पंत नातु, रायगडावर औरंगजेबाचे निशाण फडकावणारा सूर्याजी पिसाळ, णृथ्वी- 
राजाशी फितुर होणारा जयपाल, दाहीरचें राज्य घेण्याविषयी कासीमला साह्य 
करणारा मोका बसय्या इत्यादींची परंपरा काँ चाळली आहे याची उपपत्ति 
लागते. समाधिधमीच्या अभावानेंच हिंडुसमाजांत वाढलेला व्यष्टिधमे कमी करून 
आतां समटिधर्मच वाढविला पाहिजे. चतुर्विध पुरुषार्थप्राप्रि, परस्पर प्रेम, सह- 


| 
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कार्ये, सापेक्षनीति हा समष्टिधर्म आहे. समटटिधमोचे प्रवाह जोरानें चालावे 
म्हणून कमयोग-परंपरेचें पुनरुज्जीवन केलें पाहिजे. श्रीकृष्णजनकादिकांनीं अनु- 
ट्टिळेली राजर्षींची परंपरा हीच खरी वैदिक व आयेवृत्तीची परंपरा होय. समा- 
जाच्या धारण-पोषणास तीच अत्यंत उपयुक्त अशी आहे. झुकवामदेवांच्या कर्मे- 
संन्यासाच्या परंपरेमुळें ऐहिक वैभवाबद्दढ उदासीनता उत्पन्न होते व त्या वैभ- 
वाचा त्याग-संन्यास-करण्याची' इच्छा उत्पन्न होते. समाजाच्या अभ्युदयाला 
अत्यंत घातक अशी ही परंपरा आडे, एतदर्थ ती हल्लींच्या “ स्थितींत थोडी 
थांबविली पाहिजे. 9 री 
हिंडुसमाजाचा स्वभाव कसा बदळावा--हिंडुसमाज सुक्तद्वारी, 
तुटक, संन्यस्त व उदासीन अशा स्वभावाचा बनला आहे. याचें कारण आजपर्यंत 
एकांगी निवृत्तीच्या उपदेशावरच भर दिला गेला हें होय. आतां “ कुब्षेवेह 
कर्माणि जिजीविषेच्छत्‌ <₹समा:।” इहलोकी कर्मे करूनच मनुष्यानें १०० वर्षे 
जगण्याची इच्छा करावी, हा धर्म किंवा हा योग समाजाला शिकविला पाहिजे.बाद्धाच्या 
दुःखमय जगतांत कोणीं आलें कायव गेलें काय, आलें तर ख्याल त्यानें या दु:खांत 
लोळावें या विचारानें हिंदुसमाज सुक्तद्वारी बनला. ब्रह्म सत्य व जग मिथ्या या 
तत्त्वज्ञानाचें पर्यवसान तुटक व संन्यस्त वृत्तींत झालें. कारण या द्रात्ते जितक्या 
जाज्वल्य तितका मोक्ष जवळ अशी कल्पना झाली, साधु-संतांच्या भक्तींत एक 
ईश्वराशेवाय इतर कशाचीही परवा करण्याचें कारणच नव्हतें ! म्हणून उदा- 
सीनता आली. हे सवे दोष झडझडून झाडण्याकरतां कमेैयोगी परंपरेचे बाळकडू 
समाजाला पाजलें पाहिजे. समाज, राष्ट्र व विश्व यांच्याकरतां कमे करा, तें 
अहर्निश करा, फलाशा सोडून अखंड कमे करीत रहा, जगत-चक्र चालविणें हा 
ईंशसंकल्प आहे, तदर्थ कमे करणें ही ईश्वरी आज्ञा आहे, तें सतत निष्काम 
बुद्धीनें करणें हें गीतेचें सार आहे, हें तत्त्व समाजाच्या हाडीमासी भिनविलें 
पाहिजे. हिंडु-समाजाला जयिष्णु, वार्धेष्णु, तेजस्वी, मनस्वी, असं करून त्याला 
पूर्ण आये व वैदिक बनविले पाहेजे. व्यष्टिधमीच्या ज्या एकांगी, संकुचित व 
अवास्तव कल्पना आहेत त्या घालवून व्यापक व उदात्त असा समष्टिधमे शिक- 
विला पाहिजे. व्यश्टिधमोच्या अतिरेकामुळे समाजांत कोणते दोष शिरले व त्यामुळें 
आर्यसंस्कृतीचा कसा अपकषे झाला याचें विवेचन पुढील कांही प्रकरणांत करूं. 


प्रकरण आठवे 


आटैंसेचा आत्रेक 

आहेंखेचा विचारः---गेल्या तीन प्रकरणांत वबुद्धकाळापासून संतकाला- 
पर्यंत सारख्या चालत आलेल्या निव्रृत्तीच्या प्रवाहाचा विचार केला. बुद्धाचा 
डु:खवाद, आचायांचें जगन्मिथ्यात्व, मीमांसकांचें अपूर्व आणि साधुसंतांची भाक्ते 
: या सर्वानी निवृत्तीच्या एकदेशी मागीचाच पुरस्कार केल्यामुळें समाज व राष्ट्र 
यांचा विचार थांबला आणि समट्टिधर्म ठार बुडून व्यष्टिधमीला महत्त्व आलें. 
भाक्ते, अपूर्व, मोक्ष व दुःखांविळ्य यांकरितां व्यक्तीला समाजाची आणि राष्ट्राची 
जरूर नव्हती. त्या क्षेत्रांत“ सहनाववतु सहनोभुनक्तु ” हें तत्त्व नको होतें 
आणि “ संगच्छध्वं संबद्ध्वं ” याचें प्रयोजन नव्हतें. प्रत्येकाचा मोक्ष सुटा 
व त्याचा मार्गे संन्यास ! याचा परिणाम व्याटिधर्माच्या अतिरेकांत झाला. 
समटिधमीचें कारणच न पडल्यामुळें वैयाक्तिक घुद्धाशुद्धता, उच्चनीचता व सोवडे- 
ओवळें यांतच समाज गहून गेला. सत्यासत्य, हिंसाआहिंसा, कार्याकार्य, यांतील 
तारतम्य नाहासें झाळें. याचा फायदा मुसलमानांना कसकसा मिळत गेला हें 
या प्रकरणापासून पहावयाचें आहे. प्रथमत: आहेंसेचा विचार करूं 

यक्ञ व हिला:-र्‍जगांतील कोगत्याही समाजामध्ये कांहीं प्रमाणांत हिंसा- 
ही पाहिजे व कांहीं प्रमाणांत आहेंसाही पाहिजे. नुसत्या अहिंसेचा पुरस्कार 
केल्यास समाजाला जगतां येणार नाहीं व केवळ हिंसा पुरस्कारल्यास समाजाला 
स्वास्थ्य मिळणार नाहीं. हिंसाकमे हें क्षात्रव्रत्तीला पोषक आहे व क्षात्रधर्म हा 
समाजाला साक्षात्‌ धारण करणारा आहे. समाजाची धारणा क्षात्रदृत्तीवाचून 
नाहीं व क्षात्रदृत्तीची धारणा हिसेवाचून नाहीं. वैदिक धमीमध्यें फार प्राचीन 
काळापासून क्षात्रत्रत्ति व हिंसा यांचा नित्य संबंध यज्ञसंस्थेंत आढळतो. यज्ञ दी 
वेदिक आर्यांची राष्ट्रीय संस्था होती. यज्ञसंस्थेच्या द्वारे हळूहळू पाय पसरून 
वसाहत करावयाची व त्या यज्ञभूमीमध्यें जर अनायीनीं प्रवेशा केला तर क्षत्रि- 
यांनो त्यांचा प्रतीकार करावयाचा असा उपक्रम वेदिक आर्यांचा होता. यज्ञांपैकी 
अुप्कळ यज्ञ राजन्यप्रधान आहेत. त्राह्मणांचा पीरोहित्याच्या नात्यानें फक्त 
यज्ञाशीं संबंध दिसतो. यज्ञाचें मूळचें स्वरूप हें पुढें पालटल्यामुळें उपनिषत- 
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कालापासून यज्ञनिंदा सुरू झाली. गीतेमध्ये दुसर्‍या व नवव्या अध्यायांत यज्ञ 
हेंच सर्वेस्व असें मानणार्‍्यांची निंदा आली आहे. 

त्ह्मवेत्ते, जिन, बुद्ध आणि यज्ञनिंदा:--जिन व वुद्ध यांनी यज्ञ- 
संस्थेविरुद्ध बंड केलें व तें ' अहिंसा परमो 'वमे:? या तत्त्वाच्या पांघरुणा- 
खालीं केलें अशी समजूत आहे. परंतु महावीर व बुद्ध यांचे या कार्यातील 
सहकारी ब्रह्मवेत्तेही आहेत हें विसरतां कासा नये. आरण्यकीय ब्रह्मवेत्यांनीं 
लोकांना थज्ञाकडून परावृत्त करून ज्ञानमार्गाकडे नेण्याचे कार्ये जेव्हां चालूं 
केलें तेव्हांपासूनच यज्ञ हे अनवऱ्यक मानले गेले. यज्ञाला आलेलें उत्सवाचे 
स्वरूप, त्याकरतां होणारा खर्चे व खटाटोप, त्रत्विजांतील भांडणे, मिध्षुकांतील 
सत्सर, यांसुळें हे यज्ञ पुढें पुढें नको झाळे होते. आरण्यकीय विचारानें जग व 
संसार यांविषयी जसजला वीट उत्पन्न ज्ञाला व ज्ञानमागोची गोडी जसजशी 
आधिकाधिक लागली त्ता तसा वैदिक यज्ञकसीवरीळ विश्वास उडाला व ल्याचें 
पयवसान बुद्धाच्या नवीन पंथांत झालें. उपनिषदांदील ब्रह्मवेत्त हे वेदिक परंपरेत 
चाढले असल्यामुळें त्यांनी यज्ञाबद्दल ओदासीन्य स्वीकारले, पण महावीर ब बुद्ध हे 
ब्रात्य क्षात्रेयकुलांत जन्मल्यासुळें त्यांना यज्ञाविरुद्ध आहिंसेच्या नांवाखाली बंड कर- 
ण्यास कांहींच दिकत वाटली नाहीं. मनूने त्रात्य क्षाविय म्हणून ज्या-झलछोमलज्य 
राजन्यात्‌ न्नात्यात्नाच्छाविरेकळच । नय्य्य करणस्धेंब खता द्रावेड 
पवच!। (अ. १०1१२ ) नट व निच्छवि कुळांचा उल्लेख केला आहे, त्यांतच 
महावीर व वुद्ध हे जन्माला आले. बुद्ध हा शाक्य कुळांत जन्मला व तें कुळ 
ब्रात्यक्षत्रियांत मोडत असे असें म्हणतात. यज्ञकर्मांचें महत्त्व सुख्यत: क्षत्रियांना 
असे. त्राह्मण व वैश्य यांचा संबंध दाक्षिणा व दान यांपुरताच होता. परंतु महावीर 
व बुद्ध यांनीं क्षत्रियांना. विहित मानलेळे राजसूयादि यज्ञ निंद्य ठरवून एकांगी 
शिकवणीनें राष्ट्रांतील क्षात्रव्रत्ति नष्ट केली 

यक्ष, कालवज्यंभकरण आणि कायदाः-सत्राटानें अश्वमेध यज्ञ करावा 

राजा सावंभामः अश्वमघेन यजेत्‌।| ” कारण ' राष्ट वे अश्वमेघ 
अशी वेदाज्ञा आहे. परंतु हे अश्वमेधादि यज्ञ कसेबसे हषेकालापर्यनंत चाळले व शेवटी 
त्यांचाही निषेध झाला. बुद्धाच्या पश्चात्‌ शुंग, गुप्त, शातवाहन, आंध्र, चालुक्य 
इत्याद महाबलाढ्य वादक धमाभिमानी राजांनी मधून मधून अश्वमेधादि यज्ञ 
केळ, परतु बोड्टाच्या आहेसाधमांचा लोकमतावर इतका संस्कार झाला होता कीं 
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हिंसायुक्त यज्ञयाग पूर्वस्वरूपांत सुरू करणें जवळ जवळ अशक्‍य झालें. बोदध- 
धमान वादक धमावरील उडवलेलो श्रद्धा मीमांसकांनी पुन्हां दढमूल केली. पण 
हूसाचुक्त यज्ञांचा त्यांना जीर्णोद्धार करतां आला नाहीं. यज्ञादि कर्म पुढें बंद 
हाला, पण आभंहोत मात्र ठप्त झालें नव्हते. आसैहोत्रांचा संबंध व्यक्तीशी 
असता म्हणून तीं राहेलीं. हिंसायुक्त यज्ञाचा संबंध समाजाशी होता; म्हणून 
आठव्या शतकापासून यज्ञयाग वंद पडले व कलिवर्ज्यांमध्ये यज्ञाचा समावेश 
याच कालांत झाला. हिंदुस्थानांत या वेळो श्रीकृष्णभक्तीचा प्रसार वराच 
झालेला होता, त्यासुळें गाई व बैल यांबद्दल लोकांना प्रेम वाटत होतें. ह्यमएन- 
त्सगाच्या वेळां सव भरतखंडभर गोवध-निषेध इतका तौत्र झाला होता कीं 
“ त्यामुळें इतर प्राण्यांची हिंसाही बंद होत आली होती ” असें तो लिहितो. 
वेदावेहित यज्ञांची निंदा उपनिषदांतील ब्रह्मवेच्यांनीं सुरू केली, बुद्धाने अहिंसेच्या 
तरवारांन यज्ञांवर हला चढविला, बुद्धपश्वात्‌ झालेल्या अशोाकादि सम्राटांनी 
आहेंसेचा पुरस्कार करून यज्ञाचें महत्त्व कमी केलें व पुढें पुढें हषीदि राजांनी 
कायद्यानें हिंसा बंद केल्यामुळें यज्ञसंस्थेचा लोप झाला. हल्ले केव्हां केव्हां 
क्वचित्‌ क्वचित्‌ उत्सवासारखे यज्ञ झालेले ऐकण्यांत येतात. 
अद्योक ब आहसाः--आहिंसेनें यज्ञसंस्था बुडविली. वेदिक धमोवरील 
या आघाताने त्याचें एक अग लपत झालें. पण अहिंसेच्या पुरस्काराचा परिणाम 
हिंदुसमाजावर फारच वाईट झाला. अशोकाने अहिसेचा पुरस्कार केला. त्यानें 
बोद्ध धमाचा दाक्षा घेतल्यापासून देश जिंकल्याचें किंवा लढाई मारल्याचे वृत्त 
इहतहासात आढळत नाहीं, हें लक्षांत ठेवण्याजोगें आहे. सम्राट अक्योक हा 
लहानपण! आते छूर हाता. त्यानें कूटकोटिल्य करून गादी बळकावली होती. तो 
गरार्दावर बसल्यावर लोक त्याला चळचळां कापू लागले. क्रौयीच्या दरार्‍यानें 
ख्याने राज्याचा बंदोबस्त केला. पूर्वेस बंगाल, दृक्षिणस गोदावरी, पाश्चिमेस 
सिंधु नदी, व उत्तरेस हिमालय, एवढ्या भागावर अनेक स्वार्‍या करून, लढाया 
जिंकून व कत्तठी करून त्यानें राज्य स्थापळें होतें. एवढ्या प्रांतावर सत्ता स्थापन 
केल्यावर अशोकानें देवाची बरोबरी करावी म्हणून अपराध्यांना शिक्षा देण्या- 
करता नरकाची स्थापना केली, तेथें आ़िकुंडांत ढकलणे, तरवारीवर चालवणे 
करवतानं कापणें, असल्या यमाच्या दरबारांतील शिक्षा अपराध्यांना होत असत 
अशोकानें कलिंग देशावर स्वारी करून दीड लक्ष लोक ठार केळे, व एक लक्ष 
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लोक धरून आणले, तेव्हांच त्याला वैराग्य उत्पन्न झालें व तो पुढें बोद्ध मिळु 
झाला. अक्षोकानें क्रौर्य व हिंसा यांमुळें राज्य मिळविलें व वाढावेलें, पण उत्तर 
वयांत तो आहेंसेचा पुरस्कार करू लागला. प्राणिमात्रांवर दया करावी, हिंसा 
करूं नये, नोकरांना चांगलें वागवावे, गोरगरीबांना दानधर्म करावा, अस हुकूम 
त्यानं आपल्या प्रजाजनांना फर्माविले होते. 

कनिष्काचा व इतरांचा अहिसापुरस्कारः-- सम्राट अशोकानंतर 
सम्राटू कनिष्कानें महायान पंथाची दीक्षा घेतली व अहिंसेचा पुरस्कार केला. 
“राजा बोळे व दळ हाले? या म्हणीप्रमाणे राजानें पुरस्कारलेल्या अहिंसिचा परि- 
णाम समाजावर विपरांत झाला. ससुद्रगुप्तानें चोथ्या शतकांत जरी अश्वमेध 
यज्ञ केला होता तरी त्यामुळें आहेंसेच्या अतिरेकाला आळा बसला नाहीं. लोक- 
समाजावर अहिंसेची छाप इतकी पडली होती कीं, ते हिंसा तर करीत नव्हतेच, 
पण कोंबड्यावदकेंही पाळीत नव्हते. कांदे लसूण खात नव्हते व त्या वेळीं खार- 
कांची दुकानें नव्हतीं, असें चिनी प्रवासी फाहियान यानें इ. स. ४०५ मध्यें 
लिहून ठेवलेले आहे. अहिंसेच्या अतिरेकाचीं एक दोन उदाहरणें नमूद करण्या- 
सारखीं आहेत. पाश्चिम माळव्याचा राजा शिलादिंत्य हा सहाव्या शतकांत 
झाला. हा इतका अहिंसाभक्त होता कीं, त्यानें कायद्यानें मांसाहाराची वंदी 
केलीच, पण तो आपल्या घोड्यांना व हत्तींना गाळलेलें पाणी पाजावयास सांगत 
असे ! मेघवान्राजाने कारमीर प्रांतांत कायदा करून सहाव्या शतकांत हिंसा 
बंद केली. पण या सर्वावर ताण हपषवर्धनानें केली असे हूएन त्संगाच्या निश्चित 
मांहितीवरून म्हणतां येतें. त्यानें आपल्या सवे साम्राज्यांत प्राणीहत्या व 
मांसाहार करणारास जवर शासन ठेविलें होतें. 

आहिंरा च मांसाहारनिवुत्तिः-हिंडुसमाजांत जी मांसाहार-निदात्त 
आज आढळते, तिला पद्धतशीर प्रारंभ ह्षेकाळापासून झाला. ६बोद्व 
जन या धरसांच्या संस्काराने त्राह्मणांतील मांसाहार हषपूवकाळी लप्त झालां 


6 टीप-हषाने म्हातारपणीं कायद्यानें मांसाहार बंद केला खरा पण तो 
लहानपणापासून स्वतः मांसाहार करीत असे. तो आहिंसावादी पुढें बनला, 
पण तारुण्यांत क्षात्ररृतीनेंच त्यानें साम्राज्य स्थापन केलें हें ध्यानांत ठेवण्या- 
जोगें आहे. 
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होता. क्षात्रियांनी त्यांना मांसाशन विहित असतांना, त्याचा त्याग केला. 
वऱ्याचा धंदा व स्वभाव हीं दोन्ही मांस-वर्जनाला पहि ल्यापासून इष्ट अशींच 
होतीं. त्यांनीं ब्राह्मणांचे अनुकरण केळेंच, पण याहापेक्षां आश्चये असे कीं 

चैच्या भातीनें त्यांनी कृषिकमेही सोडलें. कृषि, गोरक्ष्य व वाणिज्य हे धंदे 


नाह्मण-क्षात्रेयांनी ती स्वीकारली व तसें करण्यास पराशरस्मृतींतील एका 
चचनाने सान्यता दिली ! हषानंतरच्या कालांत जैनधर्माचा प्रसार बराच 
झाला. बहुतेक वश्यांनीं जनधमीचा स्वीकार केला व ते अहिंसावादी वनले 
जेनांशिवाय वैष्णव व लिंगायत हीं मतेही पुढें वेश्‍्यवगीमध्ये रूढ झाली व 
तेही शाकाहारी बनले, त्राह्मण-क्षत्रिय-वैश्यांतील मांसाहार कमी झाल्यावर शुद्र 
चगालाही त्यांचेच अनुकरण करावेंसें वाटूं लागळें. कारण सामान्यत: शिष्टवर्गीचें 
अनुकरण समाज करीत असतो 

वादक समाज व मांसाहार-वेदिक कालीं सवे वणात सांसाशन रूढ होतें. 
वेदांनीं मांसाशन निषिद्ध मानलें नव्हतें तर कांही विशिष्ट प्राण्यांचे मांस निषिद्ध 
मानलें होतें. स्मृतीमध्ये मांसांतील वज्यीवज्यीचा विचार थोडासा आला आहे. 
भारतांतही मांसाहाराचें विवेचन आहे. वाग्भटांतील सूत्र-स्थानामध्यें कोणक्रोणत्या 
कद्वतूंत कोणकोणते मांस तुर्शापुष्टिदायक आहे, याचाही विचार चांगला केलेला 
आहे. श्राद्धसमयीं मांसान्न तयार करावें, मांसान्नानें पिततपषेण होतें, श्राद्वाकरतां 


केलेल्या मांसान्नाचा जो ब्राह्मण स्वीकार करीत नाही, तो दर्गतीला जातो 


क्षत्रियांनीं दररोज स॒गया करून ताजे सांस आणावें, त्यांनीं मारलेल्या पद्दूच मास 
घश्यांनीं विकत घ्यावें, ब्राह्मणांनी यज्ञ व श्राद्ध यांशिवाय हिंसा करू नये, क्षत्रियानें 


नेहमीं मास भक्षण करावं, अशा तऱ्हेचे उल्लेख स्मृतिग्रंथांमध्ये आढळतात. त्यावरून 


चाठुवेण्येवान्‌ वेदिक समाज हा बुद्धकालापर्यंत मांसाहारी होता असें स्पष्ट दिसतें 

मालाहार बद होण्याची कारणं:-क्रोणत्याही समाजांतील मांसाहार 
बद हाण्याला तीन कारणें घडतात. पहिलें त्या आहाराचा निषेध करणारें तत्त्व- 
ज्ञान, दुसर त्या तत्त्वज्ञानाचा प्रचार करणारी सत्ता, व तिसरें त्या अन्नाचे 
स्थानी शाकान्नाचा पुरवठा; हो तीं तीन कारणें होत बुद्धानंतर हीं तिन्ही 
कारण घडला व समाज निवृत्तमांस झाला. बुद्ध व जैन धमीच्या उद्भवानें; 
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विशेषतः जेन धमाच्या उत्कषीनें मध्यकालांत समाज निवृत्तमांस झाला. 
पुढें बंगाल्यांत उत्पन्न झालेल्या नवीन वेष्णव मतानें जोरानें अहिंसेचा पुरस्कार 
केला व वीरशैव मताचा संस्थापक वसव यानें अहिसिलाहि धमीत मुख्य स्थान 
दिलें. त्यामुळें हिंदुसमाजाची संरक्षणशक्ति दुबळ होऊन तो परक्यांच्या हातीं: 
पडला. याच कालांत मांसाहाराचा स्वीकार व त्याग यावरून पोटजातीहि बनत 
गेल्या. पंच द्राविड ब पंच गोड ब्राह्मणांमध्ये हे भद आहारमूलकच पडलेले 
आहेत. ब्राह्मणांवर जसा जैन व वोध्द तत्त्वज्ञानाचा परिणाम झाला तसाच 
क्षत्रियांवरही ज्ञाला आगि पुष्कळ क्षत्रिय या दोन्ही धर्माचे अनुयायी बनले. 
वेऱ्यादि जातींचा ओढा अहिसेकडे होताच. त्याला निरनिराळ्या राजांनीं केलेल्या 
कायद्यांमुळे व॒ जैन साधूंच्या उपदेशामुळें प्रोत्साहन मिळालें. मांसाहार निंद्य. 
मानणारें तत्त्वज्ञान, कायदा व श्याकाहाराची समृध्दि यांमुळे सवे हिंदुसमाजांतून 
मांसाहाराची हाकालपट्टी झाली 
हिसेसुळे हिंडुसमाजाचा अपकर्षेः--धमोसाठीं मांसाहाराचा 
त्याग हिंदुसमाजानें केला व त्यामुळें तो आध्यात्मिक वैभवाच्या शिखरावर 
चढला असें कांहीं म्हणत असतात. त्यांत तथ्य असो वा नसो पण एवढें खरें 
कॉ “' या तत्तासुळें हिंडुसमाजाला राजकीय दृष्टया मृत्युपंथास जावें लागल, ? 
असें जें विधान सक्स्‌मूलरनें केळे आहे तें मध्ययुगीन भारताच्या पाहेल्या भागांत 
१. चि, वि. वैद्य यांनीं मान्य केळें असून तेंच अक्षरशः खरें आहे. कारण 
पुढील शतकांतच हिंदूंची मुसलमानांशी गांठ पडली, त्या वेळीं एक प्रवृत्तमांस 
तर दुसरा निवृत्तमांस, एक कत्तळ्वादी तर दुसरा अहिंसावादी, एक करोय- 
वादी तर दुसरा दयावादी, एक विश्वासघातवादी तर दुसरा विश्वासवादी असा 
सामना जेव्हां होऊं लागला, तेव्हां जीवनार्थ कलहामध्यें टिकाव धरण्याची आशा. 
करणें व्यथे आहे असेंच बहुधा हिंदुसमाजाच्या प्रत्ययास आलें. अहिंसेच्या 
अतिरेकाचे दुष्परिणाम हिंदुसमाजाला कसे भोवले व मुसलमानांनी त्याचा 
लगेच कसा फायदा करून घेतला हें कांही ऐतिहासिक उदाहरणें देऊन विशद 
करणें अप्रासॉंगेक होणार नाहीं. 
हिसेनें दरारा बसविल्याचीं उदाहरणेंः-सुसलमान व हिंदु यांचा 
जेव्हां पुढें संबंध आला, त्या वेळीं हिंदु पराजित झाळे, व मुसलमान विजयी 
झाले; याचें सुख्य कारण म्हटले म्हणजे उभय समाजांतील हिंसाआहिसेच्या 
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भावनेमध्यें असलेला फरक हें होय. मुसलमानांच्या धर्मभावना जळजळीत 
उत्कट व जाज्वल्य होत्या. पण हिंदूंच्या अगदीं मिळामेळीत होत्या. हिंडुहा . 
आहिंसेंच्या आतेरिक्त स्वीकारामुळें ज्यांत, मूडु व नरम असा वनलेला होता. 
व प्रेम, दया; अहिंसा, सहिष्णुता यांचें वेड हिंदूंमध्ये फार होतें. पण सुसल- 
मानांत कत्तल, करोर्य, विश्वासघात, ळटणें, ठार मारणे, यांवद्दल धरमोज्ञिसुळे 
उत्साह होता. अद्या स्थितींत त्यांनीं अहिंसेविरुध्द कत्तळ करून आपला कसा 
दरारा बसवला हें ऐतिहासिक उदाहरणें देऊन सांगतों, महंमद कासीमने सिंध 
देशांतील देवाल बंदराचा ७११ मध्यें पाडाव केल्यावर महंमर्दीय धमोच्या 
भयंकर कत्तलीचा त्यानें हिंदूंना पाहिला घडा शिकविला. तो असा कीं, त्यानें 
नगरांतीळ सवे स्त्रीपुरुषांची एकजात कत्तळ केली. अहिंसावादी दुबळ्या लोकांनीं 
केविलवाण्या मुद्रेने ५“ महाराज, जीव वांचवा, दया करा ? अक्षी प्रार्थना केली. 
पण “ मळा दया करण्याची आज्ञा नाहीं, कत्तळीची आज्ञा आहे,” 
अस उत्तर देऊन काससनें आपला कार्येभाग उरकला. महमद कासस शिविस्तान- 
वर चाळून आला तेथें वत्सराज या नांवाचा आविकारी होता. त्याने काससर्शी 
दोन हात करण्याचें ठराविळें, पण तेथील बौोद्धधर्मी लोकांनीं त्याला निक्षून 
* सांगितलें कीं, ““ आम्ही मिध्छ, आमचा धमे म्हणजे अहिंसा, म्हणून हत्त्या 
करणें व युध्द करणें हें आम्हाला निषिध्द !!! शिवाय तुमचें ठिकाण मजवुतीचें;” 
(मध्ययुगीन भारत, भा. १)असें म्हणून त्यांनीं कासमचा प्रातिकार केला नाहीं 
० कासमनें 'सिंधम्रांत काबीज करून' तेथील राजा दाहर यास ठार केलें 
पाहून तेथील बाह्मणांपेकीं कांहींनीं आत्महत्या केल्या व सुमारें १००० त्राह्म- 
ीं प्रायाश्वित्तादाखल क्षीर करवून घेतलें, पण प्रातिकार केला नाहीं !! चिंध- 
तील उत्तर भागांत सुस्थल नांवाच्या शहरावर कासमनें चाल केली. तेथील 
सीं मुख्यतः श्रमण व बोध्द असल्यामुळें ते त्यास हरण तर गेलेच, पण 
'कासमचें स्वागत त्यांनां ढालगीं वाजर्वात, पावे वाजर्वात व तालावर नाचत 
नाचत केलें !! पण प्रतिकारबुव्दि त्यांना झाली नाहीं. महमद कासमनें सुल- 
तान घेतल्यावर खळीपाच्या हुकुमावरून कत्तलीचें उग्र स्वरूप प्रकट केलें. अश्या 
कत्तलीची लोकांना बिलकुल माहिती नसल्यामुळें ते पटापट प्राणास सुकळे. कास- 
मनें आठव्या शतकाच्या प्रारंभीं सिंधप्नांत काबीज करून मागाहून येणार्‍या 
'आपल्या इस्लाम अनुयायांना जो घडा घाळून दिला, तोच त्यांनीं पुढें अक्षरराः 
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गिरविला. निरपराधी बायका व मुळें, लढाऊ विनलढाऊ हिंडु लोक, यांची 
एकजात कत्तळ करण्यास भमुसल्मानांनीं केव्हांही कुचराई केली नाहो. 
'गिझनीच्या महेमदानें जयपाळवर स्वारी करून पहिल्या धडाक्यांत ५००० 
लोकांची कत्तळ केली व काफरांना चळचळा कापावयास लावलें. त्यानें ठाणेश्वरा- 
वर स्वारी केली तेव्हां इतकी भयंकर कत्तल केली की, रक्ताचे पाट नदींत मिळाले 
व त्यामुळें नर्दाचें पाणी पिण्याजोगें राहिळें नाहॉ. महंमद घोरांचा सरदार कुतु- 
वुद्दीन ऐबक यानें बहारप्रांत कावीज केल्यावर तेथील सुमारें एक लक्ष क्षीरी 
ब्राह्मणांना, श्रमणांना व भिक्षूंना ठार मारलें ! सारांश, मुसलमानांच्या कोर्यांपुढे 
हिंदूंचा टिकाव लागत नसे. सुसलमान हे युद्धांत जिंकलेल्या लोकांना अत्यंत 
निर्दयतेनें वागवून दहशत वसवीत. पण हिंदु हे अहिंसेच्या प्रवळ संस्कारामुळे 
जिंकलेल्यांशीं सदयतेनें वागत, म्हणून त्यांचा वचक कधींही बसल् नाहीं. 
क्षात्रवात्ति व सांसाहार:--हिंडुसमाज मुसलमान समाजाला वश 
होण्याच्या अनेक कारणांपैकी अहिंसा-तत्त्व हें एक कारण आहे. या तत्त्वाचा व 
मांसाहाराच्या निषेधाचा परिणांम समाजांत फार खोलपर्यंत झाला. क्रौ्यीशिवाय 
क्षात्रवृत्ति राहणें कठीण, त्या क्रौर्याचा व मांसाहाराचा बराच संबंध आहे. पण या 
दोहोंचा अभाव अहिंसानिषेधानें केल्यामुळें हिंदुसमाज वीर्यहान, शेळपट व 
भेषपात्र असा जो बनला तो अंद्याप तसाच आहे. बोद्धधमे, जैनधसे, वेष्णव- 
धर्म व लिंगायतधर्म या सर्वानी अहिंसेला धमीत सुख्य स्थान दिलें. यामुळे 
समाज शझामम्रंधान, भित्रा व शांत अद्या स्वभावाचा बनला. जेन, लिंगायत 
आणि बौद्धधमीच्या अचुयायांमध्यें क्षात्रेयेतर बहुजनसमाजाचा भरणा फार 
होता. हा समाज युद्धास नेहमी अनिच्छु असे. त्यांच्यावर अहिंसा-तत्त्वज्ञानाची 
छाप बसंल्यामुळें तो युद्धपराड्सुख व अशक्त बनला ! येऊन जाऊन राष्ट्रामध्ये 
लढवय्यांची जात. एकट्या क्षात्रेयांची होती. पण त्यांनाही अहिंसेच्या वेडाने 
पच्छाडलें होतें. क्षात्रेयांना विहित असलेला मांसाहार त्यांनी सोडला, धार्मिक 
समजुतीने मांसाहार त्याज्य समजणार्‍या क्षत्रियांस श्री. चिं. वि. वैद्य हे 
म. यु. भारत, भा. ३, पान ५४६ मध्यें जो इतिहासाचा संदेश कळवितात तो 
त्याच्या .भाषेमध्यें थोडा बदल करून येथें देतों. “हृ्ठी या जगांत जीवन-कलह | 
तांत्र झाला आहे. व तो उत्तरोत्तर तात्रतर होणार आहे. यास्तव मानवी 
वंशांच्या मिन भिन्न शाखांमध्ये सतत युद्धे होणार हें निश्चित आहे. या भावी 
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युद्धांत आपण यशस्वी व्हावें व इतरांवर मननीय रीतीनें आपली छाप पाडावी 
अशी ज्यांची इच्छा असेल त्यांनीं यरा:प्राप्तीला अवरय असणारें शारीरिक व 
मानासिक सासथ्ये दाक्‍्य ते उपाय योजून मिळविलें पाहिजे.” 

त्वेष, देय व संताप या भावनांची आवडयकताः-हिंदुसमाजाला 
आज स्वाभिमानपूवक जर जिवंत राहावयाचे असेल तर त्याकरितां अपमान 
होतांच र्चांड, संताप, त्वेष व द्वेख या भावना उत्पन्न होऊन प्रातिकार करण्याचें 
सामथ्थ अंगीं उत्पन्न झाळें पाहिजे. जेत्या सुसलमानांनीं हिंदूना दहशत बसावी 
म्हणून लाखो लोकांच्या कत्तली केल्या तर विजेत्या युरोपियन लोकांनी अभे- 
रिकें्ताल रेड डोडेयन लोकांचा व पेरु-मेक्‍्सिको येथील रहिवाशांचा समूळ नाश 
केला. विजेते सत्ताधीश सत्ता स्थापण्याकरितां व स्थापलेल्या सत्तेला धक्का 
देणार्‍यांचें निर्देलन करण्याकारेतां क्रोयीचा अवलंब सदेव कर्रांत असतात. त्यांची 
इच्छा जित लोकांनीं गुलामगिरीच्या वृत्तीनं भारवाहकाचें काम नेहमी करावें 
अश्शी असते. हिंडुसमाजाला जर यापुढें जयिष्णु व्हावयाचे असेल तर त्यानें 
संताप, त्वेष, द्वेष, या भावना आपल्या अगीं आणल्या पाहिजेत. कारण समा- 
जाच्या धारण-पोषणाला व आक्रमशीलंतेला चीड, संताप, द्वेष आगि त्वेष 
या भावनांची जरूरी आहे. पण ध्रा भावनांचा अभाव हिंडुसमाजामध्यें अनेक 
वर्षांपासून झालेला आहे. कांहींदी झालें तरी हिंदु हा आतेशय सहिष्णु असतो, 
हजारों स्रिया बाटल्या, देवळें ठटलीं, मूर्ति फोडल्या, फार काय पण याहीपेक्षा 
मानवी संस्कृतीला कलंक लागेल असें जुलमी वतेन मुसलमानांनी केळे; पण 
त्यामुळें संतापाने भडकून व त्वेषानें चिडून शत्रूच्या नरडीचा घोट घेण्याची प्रवृत्ति 
ही मुसलमान प्रथम आले तेव्हां मुळींच दिसली नाहीं. देवघमीची निंदा केली 
तरी तो नरम. श्रियांचा उपमद॑ केला तरी तो सहिष्णु | धर्मग्रंथाला शिव्या 
दिल्या तथापि याचें डोकें शांत ! असें होण्याचें कारण हिंदूंच्या हाडींमासीं 
आहेंसातत्त्व भिनले असल्यामुळें त्याला शांततामय मागोनें वागण्याची नेहमी संवय 
लागली आहे हें होय 

क्षाचरचृत्तीची जरूरी-आहिंसोवेरुद्ध कत्तल व क्रौर्य या वृत्तींनी हिंदु- 
समाजाला सुसलमानांना चात केलें असें इतिहास सांगतो. त्यावरून बोध 
ध्यावयास पाहिजे तो हा को, हिंदुसमाजांत क्षावतेजाचा अभाव आहे. आज 
जगांतील सुधारलेल्या राषट्रंकडे पाहिलें असतां त्या रांत क्षाततेज मुसमुसत 
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आहे असें दिसून येतें. सक्तीच्या लष्करी शिक्षणासुळें सवे राष्ट्रं लढवय्यांनीं 
परिपूणे आहेत. शिवाय, खडें सेन्यहि प्रत्येक राष्ट्रांत नेहमी सिद्ध असते हें 
निराळेंच. महाराष्ट्रांत शिव-भूपतीाच्या वेळीं उद्‌भूत झालेलें क्षात्रतेज पेशवाई 
अखेर पुरवलें. पण इंग्रजी अमदानीपासून क्षात्रतेजाची पुनत्व खच्ची झाली 
असून हिंडुसमाज निर्वीय बनला आहे. हिंदुसमाजांत ज्यायोगानें लढवय्यांची 
वात्ते उत्पन्न होईल तीं सर्वे साधनें उपयोगांत आणलीं पाहिजेत. चातुवेण्यापैकीं 
चुसल्या क्षत्रियांनींच युद्ध करण्याचे दिवस आतां गेळे, तर सर्वे समाजानें व राष्ट्राने 
जगाकडे पाहून क्षात्रधसेप्रवण झालें पाहिजे. “ दास्त्र डिजातिाभिश्नाद्य यत्र 
घमोपरुध्यते ” अशी स्मृतीमध्ये धमीज्ञा आहे. पण अडचणीचे वेळीं श््राखे 
एकदम धारण करतां येत नाहींत व आलीं तरी तीं चालवितां येत नाहीत. 
म्हणून नेहमी युद्धशास्राशीं संवंध आला पाहिजे. आज सवे राष्ट्रावर निर्वीयतेची 
छाया पडळेली आहे. म्हणून हल्यारें वापरणें, मृगयामंडळें स्थापणे, लष्करी शिक्षण 
घेणें, लष्करी पेक्याला अनुकूल अशा इतर गोष्टो घडवून आणण, ह कास सातच्या 
सनदद्यीर पद्धतीप्रमाणे लोकमताचा दाब सरकारवर पाडून महाराष्ट्रांतील आमे- 
जात क्षात्रयांनीं केळें पाहिजे. शरारबलसंवर्धन, व्यायाम, लाठीकाठीप्रसार या 
क्षात्रवृत्तीला अनुकूल असलेल्या साधनांचा भरपूर उपयोग व्हावा म्हणून. जागो- 
जाग आखाडे काढळे पाहिजेत. तात्पये हिंदुसमाजाच्या हाती जी सामग्री आहे 
तचा उपयोग सुलांना व सुलींना क्षात्रवलसंपन्न करण्याकडे केला पाहिजेव जी 
सामग्री नसेल ती मिळविली पाहिजे. 

मांसाहार च क्रोये--थोड्याबहुत प्रमाणावर क्षात्रदरत्तीला पोषक असा 
मांसाहार आहे. कारण क्रौर्य व शोये यांचें साहच्थ असून मांसाहाराचा व 
क्रौयीचा संबंध आहे. सिंहासारखा मांसाहारी हिंख पद्चु पशूचा राजा होतो. 
व बाहिरी ससाण्यासारखा पक्षी हा पक्ष्यांचा राजा होतो. पद्यु व पक्षी यांप्रमाणे 
मांसाहारी मानवसमाज हेच जगावर राज्य करतात असें जगांतील अनेक 
वा रणांवरून दाखावैतां येईल. निवृत्तमांस लोकांनी क्षाव्वृत्तीचा अगीकार करून 
चालवल्याचें उदाहरण फक्त चित्पावन ब्राह्मणांचे अपवाद म्हणून सांगतां 
तें. पण या अपवादानें नियमार्याच सिद्धी होते. तत्त्वज्ञान, कायदा व शाका- 
ज्ञाचें वैपुल्य यांसुळेंच हिंदुसमाज निवृत्तमांस अनलळा. पण आज आहेसेचें 
तत्त्वज्ञान पटत नाहीं, त्याबद्दल कायदा नाहीं व शाकाज्नाचें वैपुल्यही राहिलेले 
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नाहीं, म्हणून हिंडुसमाजाला प्रवरत्तमांस होणं भाग आहे. पंचद्राविडब्राह्मणां- 
शिवाय इतर सवे हिंदुसमाजानें जो विहित मांसाहार टाकून दिला आहे तो यापुढें 
शपस्त्रीय पद्धतीनें स्वीकारून त्याचा उपयोग क्षात्रदृत्ताला पोषक होईल असा 
केला पाहिजे. 


प्रकरण नववे 


मूतिविषयक अद्भुत कल्पना 

जगांतील सूतिंपूज्ञा:--हिंदुसमाजांत आज मूर्तिपूजेचा प्रचार आहे. 
जगांतील कोणत्याही समाजांत कोणच्या तरी स्वरूपांत थोड्याबहुत प्रमाणावर मू्त- 
पूजा आजही रूढ झाहे. मूर्तिपूजाविहीन अशा ख्रिश्चन व सुसलमान समाजांमध्ये 
देवाल्यांसारखीं पवित्रगृरहें असतात. त्यांत ईश्वराच्या मूर्ति साक्षात्‌ नसल्या 
तरी इंश्वर तेथें अदृश्य रूपानें वास करितो व भेटतो असें मानतात. रोमन 
केथोलिक लोकांच्या देवळांत त्यांतील साधूंच्या व मेरी आईच्या प्रातिमा अस- 
तात असें ऐकण्यांत येतें. मूर्ति हें ईश्वर्राणिधानाचे एक साधन आहे यांत 
संशय नाहीं. परंतु, मूर्तीमध्ये अद्‌भुत सामर्थ्य असतें, त्या सर्व शाक्तिमान्‌ अस- 
तात या कल्पनेचा अतिरेक झाला म्हणजे त्या समाजाचा कार्यनाश होतो. आये- 
संस्कृतीच्या अपकर्षीला जीं कारणें घडली, त्यांतील हें एक कारण आहे. अहिंसा- 
तत्त्वाचा जन्म जसा वुध्दधमांतून झाला तसाच मूर्तिपूजेचा उगर्माहे बुद्धाच्या 
महायान पंथामधून झाला. या मूर्तेपूजेच्या प्रसारामुळे व तद्विषयक अद्‌भुत 
कल्पनांमुळें केवढें अरिष्ट ओढवले, याचा विचार प्रस्तुत प्रकरणांत कतव्य आहे. 

उपासनेंतून मातेपूजञेच! उच्धव:--वीदिक धर्माचें मूळचें स्वरूप लक्षांत 
घेतलें तर, त्यांत मूर्ति व प्रतीके नसावीत असें वाटतें. वैदिक क्षी सूय, वायु, 
वरुण, अभि, सोम, इत्यादि देवतांची उपासना करोत. तथापि ज्या देवता पुढें 
निरनिराळ्या संप्रदायाला अधिष्ठानभूत झाल्या त्यांचे उठ्लेख वेदांमध्यॅहि आलेले 
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आहेत. मेत्रायणी संहितेमध्ये (२, ९, १, ) महादेव, गिरीसुत, कार्तिकेय, 
हस्तिमुख, नारायण, प्रभाकर, सोमराज, भास्कर, केशव इत्यादि देवतांची 
नांवें आलेलीं आहेत. कल्पनेकरतां २२ मंत्र येथें देतों. 
तत्पुरुषाय विद्‌महे महादेवाय धीमहि 
तन्नो रुद्र: प्रचोदयात्‌ । 
तत्केशवाय विद्महे नारायणाय धीमाहि 
तन्नो विष्णु: प्रचोदयात्‌ । 
तज्लास्कराय विद्मडे प्रमाकराय धीमाहि 
तन्नो भानुः प्रचोदयात्‌ । 
यावरून दीव वैष्णवादि सांप्रदायांना अधिष्ठानभूत ज्ञालेल्या देवतांचे आस्तत्व 
वेदोत्तर कालचें नाहीं हें सिद्ध होतें. अनेक वोदिक देवतांपेक्तीं कांही देवतांना 
प्राधान्य देणें म्हणजे श्रीतधर्म होय. पण हा धर्म ज्ञानमागोचें महत्त्व वाढल्या- 
वर मागें पडला. निगुंणं निराकार परत्रह्माचें महत्त्व वाढल्यावर यज्ञीय देवतांना 
गोणपणा आला. पण निर्गुण निराकार परत्रह्माचें तत्त्व सवे लोकांस पचण्यासारखें 
व्हते. कारण त्याचें आकलन सर्वसामान्य लोकांना होणें अशक्‍य होतें. सामान्य 
जनसमूहाळा कांहीं तरी स्पष्ट आकृतीची आवश्‍यकता असते. उपनिषद्कालीं 
जशी तत्त्वविचारांची लाट उसळली होती, तक्ीीच उपासनांचीहि उसळलेली 
होती. त्या सर्व उपासनांना व्यवस्थित स्वरूप देण्याकरतां देवतांना मूर्तींचे स्वरूप 
देणें भाग पडळें असावें. नारायणीय धर्म, सात्वत धमे व भाक्तेप्रचान भागवत 
धर्मे असा या उपासनाधमोचा उत्क्तांतिकम आहे. यांतच चतुर्व्यूह्ह कल्पना 
च नारद्पांचरात्र यांची भर पडलेली आहे, या सवे उपासना-संप्रदायांना 
श्रीमद्धगवत-गीतेमुळें व्यवस्थित स्वरूप आलें. गीतेपूर्वी वासुंदेवभक्ति प्रचारांत 
होती. वासुदेवाची उपासना परत्रह्माचें प्रतीक म्हणून करण्याची जी पद्धत गीता- 
पूवकालीं होती तीच गीतेत आली आहे. 
चोद्धघर्म व सूटिपूजा:--मूर्ति व देवघर यांचा उल्लेख वाल्मकोरामा- 
रणांतील अयोध्याकाण्डांत आढळतो. तथापि देवळे, मूर्त, पाडुका, प्रातिसा ही सवे 
पेदिकधर्मांत वुद्धोत्तर कालांतच आलीं. बुद्धाच्या पश्चात्‌ त्याच्या धमीला जें 
महायान पंथाचें स्वरूप आलें त्यांतील मूर्ति, देवाल्यें व विहार यांना टक्कर देण्या- 
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करतां रामकृष्ण इत्यादि ऐतिहासिक व्यक्तींना देवत्व देऊन व शिव, विष्णु, इंद्र, 
सूर्ये, वायु, मरुत्‌ इत्यादि आपेदेवांना मूर्तत्व देऊन त्यांचीं भव्य व रमणीय 
देवाल्यें उभारण्यांत आलीं. वुद्धधर्माचा उद्य जगांत ईश्वर नाहीं असें मानण्या- 
पासून झाला. पण चमत्कार असा कीं, बुद्धाच्या अनुयायांनी पुढें त्यालाच 
इश्वर करून सोडलें व वेदिक धमोभिमानी हिंडु त्याला विष्णूचा नववा अव- 
तार मानूं लागले! ! ! वुद्धपूजेचें महत्त्व इतकें वाढलें कीं, वुद्धभक्तांनीं त्याचीं 
हाडें, काढलेली नखे, केसांच्या बटा हीं सर्व जशी सांपडतील तशी घेऊन 
त्यांची स्थापना मंदिरांत करण्यांत आली. बुद्धांचे त्यक्तावश्षेष ज्या ज्या मंदि- 
रांत ठेवळे गेळे तेथें प्रकाश पडतो व अद्भूत चमत्कार होतात असेंही 
तत्कालीन लोकांना वाटं लागलें 

सांख्यप्राक्रिया व सूर्तिः--गीतेवर सांख्यप्रक्रियेची छाप चांगळीच 
पडलेली आहे. बुद्धात्तर काळांत सांख्याच्या या सत्त्वरजतसांना ब्रह्मा, विष्णु, 
महेशाचें स्वरूप दिलें गेलें. नुसतें त्रियुणच काय पण सवे सदूवृत्तांना देवता, व 
असदूवृत्तींना असुर कल्पून त्यांचीं आख्यानें रचण्यांत आलीं, या देवतामहात्म्याच्या 
आधारावर व्रतें, वैकल्ये, पूजा, अची, सयुणोपासना, मूर्तीचे उत्सव हां सवे 
सुरू झाली. यज्ञयागाचा आधिकार ज्यांना नव्हता त्यांनीं देवतांचे जगा उत्सव- 
समारंभ चालविले. या उत्सवांत श्रौतस्माते धमानुष्टान करणारे ह्विेजहा हळू- 
हळू समाविष्ट झाले. यज्ञवेदींच्या ऐवजीं देवळें उत्पन्न झालीं व तत्प्रीययर्थ 
सवेस्वत्यागाची तयारी भक्तांमध्ये दिसून येऊं लागली. यावेळीं यज्ञ तर 
मार्गे पडले होते. त्यामुळें या उत्सवांना व समारंभांना अत्यंत महत्त्व आलें 

सति व देवळें यांची गर्दी:--सहाव्या शतकाच्या सुमाराचा जगाचा 
इतिहास पाहिला तर, असें दिसतें कों, मूर्तेपूजेचें साम्राज्य सवे जगभर होतें 
ख्रिस्ती, सेमेटिक, हिंदु व बोद्ध असे सर्वे धम मूतिंपूजंत * निमम ” असून जणू 
ते एकमेकांची स्पधोच करीत होते. कोणत्याही गोष्टींचा अतिरेक झाला कॉ, 
त्याची प्रातिक्रिया दुसर्‍या टोकानें सुरूं होते. सर्वे जग हें मूर्तीच्या मार्गे वेडे 
होऊन गेलें असतां तिचा उच्छेद करणारा पंथ निसर्ग-नियमाप्रमाणेंच उपस्थित 
झाला. हर्षाचे वेळीं म्हणजे सहाव्या शतकांत चिनी प्रवासी ह्यूएनत्संग हा 
हिंदुस्तानांत आला होता. तेव्हां त्याला देवळें व स्तूप यांची गदी उसळलेली 
दिसली. बौद्ध व जेन तीर्थकरांचे पुतळे देवळांत स्थापून त्यांची पूजा हजारा 
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भक्त करीत होते; तर हिंदु देवाल्यांत हिंडुपुजार्‍्यांकडून शिव, विष्णु व सये 
यांची पूजा होई ! श्रीमंत व्यापारी, बडे अधिकारी व राजे यांनीं त्या वेळीं 
बांधलेल्या अनेक देवळांची वर्णनें ह्मूएनत्संगानें दिलेलीं आहेत. त्यांतील फक्त 
एक दोन देवाल्यांचें वणेन येथें देतो. “' सुलतान येथें सूयीचें भव्य व प्रचंड 
मंदीर होतें, त्यांतील मूर्ति सुवणीची असून तिजवर रत्नजडित अलंकार होते. 
तिचें सामथ्ये कांहीं अद्‌भुत होतें अशी कल्पना होती. मूर्तीसमोर गाणाऱ्या 
स्रियांचे ताफे एका मांगून एक येऊन गायन करीत. मंदिरांत नित्य नंदादीप 
पेटत असून धूप व फुलें मूतींवर सदा वाहिली जात. त्या मंदिराला हिंदु- 
स्थानांतील सवे ठिकाणच्या राजेरजवाड्यांनीं मोठमोठ्या देणग्या दिलेल्या 
असून गरीब लोकांची जेथें अन्नवस्राची व औषधपाण्याची व्यवस्था होईल, 
अशा धर्मशाळा बांधून ठेवलेल्या होत्या, ” सुलतानच्या सूरयेमंदिरावरोबर 
काशीच्या शिवरमंदिराचाही उद्लेख केला पाहिजे. या मंदिरांत दररोज १०००० 
शिवभक्त दद्दीनास येत असून त्यांतील देवाची ( शिवाची ) पुरुषाकार मूर्त 
जवळ जवळ सत्तर ( ७० ) हात उंचीची असून फार सुबक व भव्य असल्या- 
मुळें हुव्रेहुव सजीव माणसासारखी वाटे ( म. यु. भारत, भाग १ ). ह्या दोन 
देवालयांच्या वणीनावरून राजेरजवाडे व धनिक यांच्या दातृत्वामुळें देवाल्या- 
मध्ये अपार संपत्ति कशी सांठत गेली हें समजतें. मूर्तीवर दागदागिने घालणें, 
त्यांचे उत्सव करणें, त्यांकरितां हजारॉ रुपये खचे करणें, खर्चीकरितां जमीनी 
तोडून देणें, यांतच सवे धर्म येऊन बसला व अपार संपत्तीच्या देवाल्यांतील 
मूर्तीमध्ये अद्भूत सामर्थ्य असतें अश्ञाहि कल्पना निघाल्या. 

देवळें द्रव्याची कँद्रें बनळीं:- मुसलमान येण्यापूर्वी हा देश [र्वशाल 
व सुक्योभित देवाल्यांनीं अगदीं फुळून गेला होता. राजे, राण्या, श्रीमंत, 
शेठ, सावकार यांना आपापल्या उपास्यदेवतांचीं मंदिरे उभारण्यांत धन्यता 
वाटे. देवाची पूजाअची घोाडशापचार विधीने व्हावी म्हणून मोठमोठ्या देण- 
ग्याहि देण्यांत येत असत. मूर्तीवर सोने, जडजवाहीर व दागिने यांचा वर्षांव 
होत असे. भिक्षा मागणारे त्राम्हण, तपस्वी, योगी हे जेव्हां अशा देवाल्यांचा 
आश्रय करूं लागले तेव्हां सवे पैसा दान देण्याजोगें सत्पात्र देवाल्यांशिवाय 
डुसरेंकां हीं राहिलें नाहीं. शिव व विष्णु यांच्या उपासकांमध्यें देवाल्यें बांधण्याची 
अगदी चढाओढ होऊं लागली. देवाल्यांतील बहुतेक मूर्ति दगडाच्या असत, 
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पण किल्येकदा राजेरजवाडे व श्रीमंत लोक त्या सोन्या-चांदीच्याहि करीत 
रत्नाचा सूत केली म्हणजे राष्ट्रांतील स्त्रीपुरुषांचें कल्याण होतें, सोन्याची केली 
तर सत्ता प्राप्त हाते, चांदीच्या मूर्तींयासून कीर्ति, पितळेच्या मूतीपासून दौधं 
राज्य, आणे पाषाणमूति केळो तर जमीन मिळते अशा समजुती त्या वेळीं 
रूढ हात्या, दवाच्या पूजेचे व भोगाचेहि बहुत खर्चाचे प्रकार सुरू जाले 
संपत्तीचा व्यय राजे लोकांनीं सैन्य, दुर्ग, मंत्रा, उद्योग यांचें बळ वाढावेण्या- 
कारता करावयाचा सोडून दिला. सर्व कांहॉ. मूतींच्या आराधनेनें मिळतें या 
कल्पनेवर राष्ट्राचा द्रव्योध देवालयाकडे वळला. समाजाची सुस्थिति ज्या शिक्षण 
आराग्य व इतर गाष्टोंसुळें होते तिकडे आज्ञेबात दुर्लक्ष्य झालें. मूर्त व 
दुवळ जितकां जुनाट होत तितका त्यांविषयी आदरभाव जास्त वाढे आणि 
भाळसटपणानें या मूर्तीच्या ठिकाणी अद्‌भुत शाक्त आहे अक्यी लोकांची कल्पना 
होई. लोकांच्या या कल्पनानुसार त्या वेळीं धमेग्रंथाहे निर्माण झाले. वराह- 
मिहिराच्या बृहत्संहितेमध्ये निरनिराळ्या देवांच्या मूर्ते कध्या असाव्या या- 
विषयीं माहिती दिली आहे. तक्लीच इतर कांहीं ग्रंथांमध्ये निरानेराळ्या देव- 
ताच्या पूजाअचाचीहि पद्धत कथन केली आहे! हिंदुसमाजाच्या या सर्व भोळ- 
सट व खुळचट कल्पनांचा फायदा सुसल्मानांनीं बरोबर घेतला. मूर्तीमध्ये 
अदूभुत सामथ्ये असते या मूर्खपणाच्या कल्मनेनें हिंदु लोक प्रातिकारशून्य 
बनले होते. त्यांना मुसलमानांच्या स्वाऱ्यांनीं असें दाखविलें की, तुमच्या 
सूतीत सुळोंच सामर्थ्य नाहीं म्हणून त्या आम्ही फोडतों व तेथें असलेली गडगच 
सपात्त ठटून नेतों ! मातिविषयक अद्‌भुत कल्पना जगांतील प्रत्येक समाजांत 
असल्या तरी या कल्पनांसुळें हिंदुसमाजाइतके दुसऱ्या समाजाचें नुकसान झालेलें 
काचेतूच आढळेळ. मूर्तिविध्वंसक मुसलमानांनी महमद कार्सामपासून तों 
अखरपयंत हदूच्या या मनोभ!वनेचा कसा फायदा घेतला हें इतिहासांतील 
कांहां उदाहरणें देऊन विद्याद करिता. 

सुसलमानांना कलेले मातिभंग:-र्‍हिंडुस्थानावर स्वाऱ्या करणाऱ्या 
सुसळ्मानांना असें वाटे कीं, जगांतील मूतेपूजेचें पाप धुवून टाकण्याकारेतां 
परमश्वराने आम्हांस आज्ञा केली आहे. मुसलमानी धर्म मातंपूजेच्या विरुद्ध 
असल्यामुळे मूर्ति फोडण्यास त्यांना मोठा घर्मात्साह वाटे. त्यांत हिंदूंच्या 
सूर्ति सोन्याचांदीच्या व देवाल्यांत संपात्ति अगदों भरपूर! त्यामुळें लटीच्या 
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आशेनें मुसलमानांचे वाहू नेहमी स्फुरण पावत असत. हिंदूच्या मा[ताविषयक 
सामर्थ्यांच्या अद्भुत कल्पना होत्या, म्हणून ते सुसलमानांचा टाळधाड आली 
तरी अगदीं बेपवी असत व ईश्वर पाहून घेणारा समर्थ आहे अशा 
समजुतीने स्वस्थ बसत. अगदीं आयत्या वेळीं शाचु येऊन गळा कापू लागला म्हणज 
त्यांना प्रतिकाराची बुद्धि झाली तरी तिचा उपयोग कांहीं न होता प्राणास सुक्ताव 
लागे ! महंमद कार्सामनें सिंध देशांतील देबाळ बंदरावर स्वास कला. या 
बंद्रांत एक मोठें मंदिर होतें. त्यावर एक उंच ध्वज फडकत होता. त्या जात 
कांही. अद्भुत सामथ्ये आहे व तो जोंवर पडला नाही. तावर आपल्याला 
भीति नाहीं अश्या कल्पनेने राजा व लोक स्वस्थ वसले. कासमन पाहत्याच 
मंदिराकडे मोची वळविला व वरच्या ध्वजासह शिखर खालीं पाडळे, दवाल्य 
छटलें व मूतोंचा चुराडा केला ! मूर्तीत कांह सामथ्य आहे कां नाहा याचा 
परीक्षा हिंद लोक पहात होते. पण अखेरीस तरवारींत सामथ्ये आह € महमद 
कासीमने सिद्ध केळे! महंमद कासीम सुलतानवरं चाळून गेला. तेथ एका श्राह्मणान 
त्याला देवालय दाखविलें. त्या देवाल्यांत सुवणेसुद्रांबीं भरलेल्या ह्यावर एक 
सुवणीची मूर्ति मोठ्या माणसाच्या आकाराची होती. तिर्चे वजन २३० सण 
होतें व खालच्या हंड्यांत १३२० मण सान होते. हें सर्वे धेऊन कासीम गला, 
तेव्हां त्याला आपल्या धसोप्रमाणें सूर्तिभंजनाचें धमकाय कारेतांचे परमश्वर 
केवडी कृपा करता असें वाटळें असल्यास त्यांत नवळ काय? 

सुलळतानची हइकीगतः:-सुलतानच्या सूयमादराच वर्णन ह्य एनत्सगानें 
केलेलें पूर्वी दिळेंच आहे. त्या उत्कृ संदिरानं युक्त अत सुलतान जरा पुढ 
मुसलमानांच्या ताब्यांत गेळें तथापि त्यांनीं सूयमंदिर पूणे उध्वस्त कढ नाहा. 
कारण असे कीं, त्यामुळें हजारों हिंडु यात्रेकरू तेथें यत व दवालयात अलोट 
संपात्त जमे. ही सर्व संपत्ति उपटण्याचें काम सुसलमान अव्याहत करात. व 
कोणी प्रताप्ाली हिंदु राजा सुलतानवर चाळून आला का त्याला मंदिरांतील 
मूर्ति फोडण्याचा धाक घालीत, तेव्हां हिंडु सैन्य धमेभावनेसुळें स्वारी न करता 
परते. या वेड्या समजुतीमुळेंच कनोजच्या प्रतिहार राजांना जवळ असलेले 
सुलतान कधीहि कार्बीज करतां आलें नाहीं 

गिझनोच्या महैमदाचे हलेः-गिक्नीच्या महंमदास हिंडुस्थानावर स्वाऱ्या 
'कराव्याशा वाटल्या त्याचें कारण तेथील संपत्तीने त्याचा लाभ आणि तेथील 


१३६ आर्यसंस्कृतीचा उत्कषोपकर्ष [ प्रकरण 
क क त... 1 की 
मूर्तीनी त्याचा धर्मोत्साह प्रदीप्त केला होता हें होय. गिझनीचा म मूद हिंदुस्थानांत 
आला, त्याला येथील बहुमोल मूर्त व अपार संपत्तीची देवाल्यें पाहून स्फुरण 
चढले. मूतिपूजेचें पातक धुवून टाकल्यावर अछाची आपल्यावर मोठी कृपा होते, 
या भावनेने त्यानं स्वाऱ्यावर स्वाऱ्या करून मूर्ति फोडून देवाल्यें छटन अगणित 
सपात्त नेला, नगरकोटवर महंसूद चाळून गेला. तेथील देवालयाच्या अदभुत 
सामथ्यांबद्दल लोकांच्या निरनिराळ्या कल्पना होत्या, म्हणून ते स्वस्थ वसले 
होते. महंसुदानें नगरकोट किछा काबीज करून देवालय ठळटलें. जवाहीर, हिरे 
हीं इतकीं सांपडली काँ, ता हातानें माजतां आलीं नाहींत व वह्यांवर नोंदतां 
आलीं नाहींत. कारण लिहितां लिहितां वह्या अपुऱ्या पडल्या ! रेशमी कापड, 
इतर दागदागिने, पुष्कराज, पाचू, मोतीं यांचाही हिशोब झाला नाहीं. छटांत 
सान्याचा कर्शावशी मोजदाद झाली. तें सोनें ७००॥८०० मण होतें. महंमूद 
स्वार| करून गेल्यावर तो व्यवस्थेकरितां आपल्या पश्चात्‌ जे आधिकारी नेमी तेही 
मूर्त फोडणे, मूर्तिपूजकांना शिक्षा करणे, लोकांना बाटविणें हो धर्मकार्य मोठ्या 
अभिनिवेशानें करीत. पण हिंदु राजे मात्र १०1५ वेळां हा विध्वंसनाचा प्रकार 
झाला होता तरी सावधपणानें मूर्तिरक्षणाकारेतां कधींही तयारीने लढले नाहींत. 
_ महसुदानं १३०११ मध्यें ठाणेश्वरावर स्वारी केली. तेथील प्रासेद्ध जगसोमदेव 
भ्रष्ट करण्याचा विचार त्यानें केला. ही वातमी त्या वेळीं नुकत्याच आक्रित 
झालेल्या दिछीच्या आनंदपालाला कळली. त्यानें मूर्ति न फोडण्याविषयीं निरोप 
पाठविला. पण महंमदानें तो न मानतां असें कळविळें कौ, महंमदी धर्माचे 
भक्त स्वगांत पुण्यफळ मिळण्यासाठी मूतपूजा नष्ट करण्याच । नेहमीच प्रयत्न 
करतात. हा निरोप ऐकून हिंदु राजे सावध झाले व मूर्तींचे रक्षण करण्यासाठी 
त्यांनीं सवे हिंदुस्थानचे हिंदु बोलावले. पण ते जमण्यापूर्वीच महंसुदाने ठाणे- 
खरावर हल्ला करून मूर्ति फोडून देवालय लुटून आपलें कार्य उरकलें हें सांगणें 
नकोच ! महंसुदानें मथुरेवर स्वारी करून तेथील देवालय ठळ॒टून अगणित संपात्ति 
नेली. मूर्तीचे जे ढीग सांपडले त्यांत ५ हात उंचीच्या सोन्याच्या ५ मूर्ति 
सापडल्या. एका मूर्तीवर बसावेलेळें एक रत्न सांपडलें. त्याची किंमत १॥-२ 
हाख रुपये तरी असावी. दुसर्‍या एका मूर्तीवर बहुमोल किंमतींचा नीलमणी 
मळाला. एका मूर्तीच्या पायाच्या सोन्यांतून अशींच रत्ने मिळाली चांदीच्या 
सूरत इतक्या होत्या कीं, त्याचें वजन करतां करतां लोक थकले महंसुदाच्या 
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कानावर सोमनाथ देवाल्याचे ऐश्वये गेलें. तेव्हां एकाद्या मोठ्या राजापेक्षां या 
देवाल्याचें ऐश्वर्य ऐकून महंमूद थक झाला. त्यानें मनांत असें आणलें कौ 
सोमनाथावर स्वारी करून मूर्ति फोडून हिंदूचे देव खोटे आहेत असें त्यांच्या 
प्रत्ययास आणावें म्हणजे ते आपल्या धसमीचा स्वीकार करतील 
सोमनाथावरील आक्रमणः--सोमनाथाची मूर्ती अखिल भरतखंडांत 
प्रसिद्ध होती. विशेषतः चंद्रम्रहणाच्या रात्रीं तेथें अलोट यात्रा जमे. दररोज 
मूर्तींच्या अभिषेकास गंगेचें पाणी येई व हजार ब्राह्मण अभिषेकास वसत. 
दररोज येणाऱ्या यात्रेकरूंधे शसश्र करण्याला ३०० न्हावी पुरत नसत | 
देवाल्याच्या खचीकरितां १०००० गांवें इनाम दिलेलीं होतीं. त्यांतून दररांज 
षोड्शोपचार पूजा यथासांग होई. देवापुढें नुसत्या गाणारणींची संख्या ३०० 
पेक्षां अधिक होती. अशा ऐश्वर्याने संपक्न असलेला देव महासमथ आहे अशा 
समजुतीनें लोक स्वस्थ होते. महंमद ३०००० घोडदळ व इतर पुष्कळ सन्य 
घेऊन सोमनाथाजवळ आला तरी सोमनाथ महंमदाचा नाश करील, अशा विश्वासाने 
लोकांनीं बंदोबस्त ठेवला नाहीं व प्रातिकार केला नाहीं. उत्तरेकडील देवांचा विध्वस 
झाल्याच्या वार्ती गुजराथच्या हिंडु लोकांनीं जेव्हां ऐकल्या तेव्हां सामनाथाच्या 
अवकूपेमुळें तिकडील देवांची दुदैशा झाली असें हे म्हणत असत.मह्मद अगदा तटा- 
जवळ येऊन पोंचला तरी हिंदु लोक किल्याच्या तटावर उभे राहून सुसलमानांकडे 
पाहून खदखदा हंसत होते व सोमनाथ तुमचा सर्वांचा नाश करील अर्स म्हणून 
त्यांना भीती घाटीत होते. पण थोडक्याच वेळांत महंमूद शिड्यांच्या साह्याने 
तरावर चढला, किल्ल्यांत उतरला व कत्तल करू लागला. तेव्हा सवे हड 
त शिरले व देवापुढें नाकें घासून, पालथे उल्थे पडून देवाची करुणा 
भाकूं लागळे, हिंडु लोक देवळांत शिरत, देवापुढे रडत, गुडघे टेकांत, हात 
जोडीत, देवाची प्रार्थना करीत व देवळांतून बाहेर येऊन मेरेपर्यत लढत, 
हृंदूनीं आयत्या वेळीं देवळाजवळ क्रोधाने संतप्त होऊन प्रतिकार केला, पण 
ते| प्रातेकार म्हणजे मृत्यूला कवटाळणें होतें. महंमदाने ५७०००० पक्षा आवक 
छाकांची कत्तळ केली व मूर्त, सोनें, दागिने, जडजवाहीर असें सवे सुमारें 
९०३० लाख किंमतीचे द्रव्य घेऊन त्यानें प्रयाण केल, महयसुदान ।गज्ञनास 
गेल्यावर या सर्व द्रव्याचे प्रददीन भरविळें व आपल्या अनुयायांना धमेनिष्ठांच्या 
साहाय्याला देव कसा तत्पर आहे हें प्रत्यक्ष दाखविलें ! महंमुदाने धमोत्साहाच्या 
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भरांत मूर्तीचा विध्वस कला व मुर्तिपूज़कांना अत्यंत निष्ठुरतेने वागावेळ, ह 
त्याचें व्तेन डोळ्यापुढे ठेवून त्याच्या पश्चात आलल्या मुसलमानांना तसच 
वतन कल 


महसुदाच अनुकरण:---बखत्यार खिलजांन १२०२ मध्ये बहार 
ग्रांतांत त्राह्मणांचें प्रासिद्ध विद्यापोठ होतें तें घुळीस मिळवून सोडलं, आल्तमरान 
१२३१ त विक्रमादित्याची राजधानी जी उज्जनी ती घेऊन तेथीळ सवे देवा- 
ल्यांचा विध्वंस केला ! अह्लाउद्दीन खिलजीनें चितोड पाडाव केल्यावर तच 
केळेंव युजराथेवर १२९७ त स्वारी करून सोमनाथाचें देवाळय पुनरापे लटलें. 
गिझनीच्या महंमदाच्या स्वारीनंतर सोमनाथाची नवीन सूर्ति वसविली होती ती 
अल्लाउ्द्दानानें फोडळो. व तिचे तुकडे दिल्लीच्या मशिदीच्या पायर्‍यांना लाविल | 
गुजराथचा सुलतान सुजफरशहा यानें गुजराथेतील बहुतेक देवाल्यांचा विध्वंस 
_ कलून तेथें मशिदी उठवून दिल्या. सुलतान अहमददाहानं१४१४ सध्य त जुल्मुल्क 
नामक एका धघमीभिसानी मुसलमानी ग्रृहस्थाची धसवृद्धीच्या खात्यावर नमणूक 
केली. त्यानें दरोवस्त हिंदु देवाल्यांचा व मूर्तीचा फडशा उडवून तेथ माशदा 
बांधून धर्मव्रद्धीच्या खात्याची गुजराथमध्ये मोठी वाढ करून दाखाविली 
१४२५ त अहमदशहा वलीनें वरंगूळच्या राजावर स्वारी करून त्यास ठार 
ळें व मुळखांतील देवळें पाडून तेथें मशिदी उठवून दिल्या. ज्यांत अद्भुत 
सामथ्से आहे अश्या कल्पनांच्या मूर्ति व अपार संपत्ति आहे अशीं देवळें लुटल्याचा 
इतिहास सुसलमन आल्यापासून भरगच्च भरलेला आह्‌ विस्तारभयास्तव 
अधिक उदाहरणें देत नाहीं 


हिडंच्या मिळमिळीत चरमभावना-- सुसलमानांनी जाज्ज्वल्य धस 
भावनेनें मूर्तींचा विध्वंस केळा आणि हिंदूंनी चुकीच्या व समिळांमळात कल्पनेने 
तो सहन केला. मूर्तीमध्ये सामथ्य आहे, तो बघून घेइल हा कल्पना दहावास 
मूति फुटल्यानंतर चुकीची आहे असें हिंदूच्या ध्यानांत आल असाव, पण 
अवतारंवेड, कलियुग, देववाद%*आणि अज्याच भोळसट धसंवेड्या कल्पनांमुळे त 
निष्किय राहिले. मूर्तींचा विध्वंस झाला, देवाल्यें लटली, असें ऐकले कॉ, 


* ठीप--या विषयावरील विवेचन “हिंदु समाज समर्थ कसा होईल ? या 
आमच्या ग्रंथांत पाहा. 
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शिसवी... ... 
घर्मभोळे लोक असें म्हणत का, देवसुद्धा ज्यांपुढें नम्र होतात त्याचा विरोध 
मनुष्यांनीं करणें निरर्थक आहे ! मुसलमान मूर्ती फोडून देवांचा अपमान न 
करतां ते देव ज्या समाजाचे आहेत त्यांचा अपमान व धिःकार ते करतात 
असें हिंदूना वाटळें नसावें काय ? उलट महंसुदाविरुद्ध देवाच सुद्धां कांहो 
चालत नाहीं, देवांचे जथें चाळत नाही तेथे डुवेळ माणस काय करणार 2 
तो ईश्वरी अवतार नसेळ कशावरून ? कलियुगांत थमीचा उच्छेद होगार 
असें पुरागांतरॉ जें लिहिलें आहे तें खोटें कस ठरल १ कलियुगामध्ये जर हा 
असा उच्छेद होणारच असेळ तर देव तरी काय करणार? देवाला जर्‌ अ? 
ऐश्वय वआपली पूजा पाहिजे होती तर त्यांन या ळटारूचे हात ताडले नसते 
काय ? किंवा त्याच्या अवकृमेमुळें ते आपोआप तुटल नसंते&काय £ डोळे गळून 
पडले नसते काय १ तरवारी बोथट झाल्या नसत्या काय १ पण ज्या. अर्थी 
असें कांह झाळें नाहीं त्याअथी ईश्वराला हा धर्मोच्छेद मान्य आहे, त्यानेच 
ही प्रेरणा केली आहे, अशा चुकीच्या, भोळसट 4 सूखेपणाच्या समजुतीने 
हिंडू फसले, प्रतिकारशून्य राहिले व मराणास मुकले ! मुसलमानांना इतका 
हाहा:कार. उडवून दिला तरी हिंदु लोक शुद्धीवर आढ नाहीत. 9 
अमसशास्त्र व सातिपूजा --हिंदुधरसश्यात्रव्थ्या या मूतिंगरूजचा ॥वचार 
केल्यास लोकांच्या मूर्तीबद्दळ अदा भोळसट कल्पना कशा झाल्या याबद्दल 
आश्चय वाटतें ! मूर्तींच्या योगानें मनाला निकल करितां येतें, ध्यानधारणा 
हात आणि भक्ति व भाव दढ करितां येता याशिवाय त्या प्रताकास'ध्य काहा 
'सामथ्ये नसतें असें बाद्रायणांनी आपल्या सवांत स्वच्छ सात” आहे 
न प्रतीके न हि खः ” कोणत्याहि देवतेची प्राणप्रतिष्ठा झाल्यावरच 
तिला. महत्त्व येते. आवाहन व विसजेन हे वादक विधी मूर्तीमध्ये देवपणा 
आणतात व घालवितात. उदाहरणार्थ, सृत्तिकेचे गणपात देव म्हणून पुजून 
पुन: फेकून देण्यांत येतात हें प्रत्यक्ष हिंडुसमाज पाहात असतां त्याच्या 
भावना अद्याव पालटत नाहींत याळा काय म्हणावें है कळत नाहे! दगडांत 
सामथ्य नाही, देवपण नाहीं, अद्‌भुतंपणा नाही तर सव काह मानवी श्रद्धे 
प्व्य आहे, तपामध्यें आहे व उद्योगामध्ये आह सोन्याचा मात केल्याने व 
तिळा जडावाचे अलंकार घातल्याने आविक पुण्य आहे हो समजूत खाटी 
आहे. देवळें व मूर्ति यांवर सोनें व जवाहीर लादल्यानें कांही मोक्ष मिळती अस 
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नाहीं. तर ईश्वरस्वरूपानें पाषाण-मृत्तिकादि प्रतीकांची जी उपासना निष्ठेने व निग्र- 
हानें करण्यांत येते त्यामुळेंच सामर्थ्य उत्पन्न होतें असा शास्त्राचा सिद्धान्त आहे. 
हा सिद्धांत हिंदुसमाजाच्या गळीं उतरविला पाहिजे. मूर्तीमध्ये सामथ्ये नाहीं तर 
“तें भावामध्ये आहे. ““ भाव तोचि देव, भाव तोचि देव” असें तुकाराममहाराज 
अद्राहासानें सांगतात. मूर्तीची उपासना ईश्वर या भावनेने, निष्ठेने, श्रद्धेने, व 
आस्थेनें केली म्हणजे त्यामुळें मूतींचें सामथ्ये न वाढतां माणसांचे सामथ्ये 
वाढतें. सर्व जगाला व्यापून असणारें जें इंशतत्त्व तें केव्हांही मरत नाहीं, 
तुटत नाहीं, फुटत नाही, वाळत नाहीं, झिजत नाहीं, विटाळत नाही, तर 
तें सदैव अविनाशीच*असतें. त्या तत्त्वाचे आकलन होत नाही, म्हणून सयुणो- 
पासना प्रचारांत आली. चित्तकाग्ऱ्याच्या दृष्टीनें या उपासनेचे महत्त्व फार 
आहे. ज्या मूर्तींच्या उपासनांपासून भाव, निग्रह, आत्मविश्वास, श्रद्धा व चित्तै- 
कास्ऱ्य यांचा लाभ होऊन चित्तशुद्धि होते, त्या सूर्तींचें, संरक्षण करण्याकरतां 
हिंडुसमाजानें बद्धपारेकर असलें पाहिजे, ज्या समाजाला आपल्या देवांचें 
रक्षण करतां येत नाहीं व घरचे देव सांभाळतां येत नाहींत, त्या समाजाचें रक्षण 
देव तरी कसे करतील £ “धर्मा रक्षति राक्षेत:? हें वचन जरा फिरवून “ देवो रक्षति 
रक्षितः ? असें म्हटलें तर कांहीं हरकत नाहीं. देवांचें रक्षण जर समाजाने केलें 
तरच त्या समाजाच्या रक्षणास देवही प्रसंगीं आपली शाक्ते पाठवितील, कारण 
परस्परे भावयंतः ? असा न्याय आहे. सवे कांही देव करतो किंवा सवे कांडी 
दैवानेंच होतें, मूर्तीमध्ये सामथ्ये आहे आणि देव दुष्टांना पाहून घेतील हे वाद 
दुर्बळांचे आहेत. दैवते हीं मंत्रार्धीन आहेत, ते मंत्र माणसाधीन आहेत, म्हणजे 
मनुष्य आपल्या भावनेनें दगडांत देवत्व आणतो अश्शी खरी स्थिती आहि. 
जसे लोक तसे त्यांचे देव--तेजस्वी लोकांचे देव तेजस्वी असतात; 
-बलवानांचे देव बलवान्‌ असतात, साहिष्णु समाजाचे देव सहिष्णु असतात, 
आणि जयिष्णु समाजाचे देव जयिष्णु असतात. तुकाराममहाराजांचा देव विठोबा 
होता, तर समर्थांचा देव जयिष्णु वृत्तीचा कोदंडघारी राम होता. म्हणून 
हिंडुसमाजाने ज्या शेळपट व मिळमिळीत वृत्तीनी आपला नाश झाला 
आहे त्या सोडून जरा जिवंत व समर्थ वातावरणांत आलें पाहिजे. मूर्तीच्या 
हातांत चक्रगदा हीं आयुधे भक्ताने दिलीं तर देव ह्मणतो, यांनीं मी दु्ांचा 
सेहार करीन. हातांत कोणतेंहि शास्त्र न दिलें तर देव म्हणेल मी 
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आशीवोद देईन. सारांश भक्त जसा वनर्वाळ तसा देव बनतो, जसें वदवील 
तसा तो वदतो. परमेश्वराने शेकडों वेळां सांगितलें आहे को, “ अहं भक्त- 
पराधीन: अस्वंतंत्रः ” मी भक्तांच्या आधीन आहें. भक्तांच्या आवाहन- 
विसजेनामध्येंच माज्षें देवत्व आहे. देवांच्या मूर्ति स्वतः कांही करणार नाहींत. 
त्या तरवार घेऊन धांवणार नाहींत, वा गदा घेऊन झडप घालणार नारहांत. 
हें सर्व माणसांनोंच करावयाचें असतें. ज्या समाजांत उत्कृष्ट; जळजळीत व 
तीब्र अशा भावना असतील त्या समाजाळा परमेश्वर पराक्रमाची बुद्धे देतो. 

र समर्थ समाजाला समर्थ कर्मे करण्याची व दुवळ्या समाजाला दुबळी 
कर्मे करण्याची बुद्धि देता. परमेश्वर भक्तांचे संरक्षण करतो याचा अथ सुद्धा 
हाच कीं, ता भक्ताला प्रातिकारक्षम अशी बुद्धि देतो. महाभारतांत याबद्दल मोठें 
भार्सिक विवेचन उद्योगपर्वात आळेळें आहे. 


“ न देवा दंडमादाय रक्षंति पशुपालळवतू 
यं तु रक्षितामिच्छंति बुद्ध॑या स विभजंति तम्‌ 
(म. भा. ५1३५४० ) 
“ य॒स्मे देवाः प्रयच्छंति पुरुषाय पराभवस्‌ 


बुद्धि तस्यापकर्षीते सो$वाचीनानि पड्यति ॥ 
(म. भा. ५1३४८१ ) 


म्हणजे, देव ज्याच्या रक्षणाची इच्छा करतात त्याला रक्षणक्षम अशी बुद्धि 
रतात. पण ज्या समाजांत कांहीं कर्तृत्व नाहीं, त्या पड्या व मारखाऊ समाजाची 
झाडे भ्रष्ट करतात, मूर्तिविषयक अदभुत कल्पना महाभारतांत नाहींत, गीतंत 
टात, स्मृतीत नाहींत, व श्रतींतही नाहींत. परमेश्वराविषयीं शात्लाचा सिद्धान्त 
को, तो साक्षी कूटस्थ प्रभू असा आहे. घरांत ठेवलेला दिवा हा जसा 
एहन्यापाराला प्रवृत्तिभ्त असतो, तो जसा क्णाचें नियमन किवा चित्रं 
त नाहीं, तशी स्थिती ईश्वराची आहे. म्हणून हिंदुसमाजान अवास्तव आण 
देवत कल्पना टाकून देऊन आपल्या समाजाच्या मानाकरता दवळाच व 
संरक्षण जिवावर उदार होऊनच केलें पाहिजे. ॥ ी 
यात फोडणाऱ्यांचे हेलु-सुसलमानांनीं मार्त फोडल्या त्या त्यांच्या थमात 


त्त्शी ३.५ र >> 
शी आज्ञा आहे म्हणूनच केवळ फोडल्या असें नाही, तर हिंडुसमाजाचा अपमान 
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व्हावा म्हणूनच त्या फोडल्या ! दगडाची, सोन्याची, चांदीची मूर्ति फोडून 
"त्यांना दगड, सोने, व चांदी यांचा कांहीं अपमान करावयाचा नव्हता. या 
-घातूंचा अपमान त्यांना जर कर्मव्य असता तर त्यांनीं सोन्याचांदीची लढू 
-कधींही केली नसती. धमोज्ञा म्हणून जर मूर्ति फोडावयाच्या होत्या तर 
स्मशानांत, रस्त्यावर व इतर बेवारशी मूर्ति पुष्कळ होत्या. परंतु त्यांकडे त्यांना 
ढुंकून न पाहतां ज्या मूर्तींना महत्त्व आहे तिकडेच मोची वळविला. मूर्ति 
फोडण्यामध्यें तिच्याभॉवतीं असलेल्या देवविषयक कल्पनेचा नायनाट करावयाचा 
होता आणि त्या कल्पना ज्या समाजांत आहेत त्याचा धि:कार करावयाचा होता. 
तसा अपमान व धिःकार मूर्ति फोडून व देवाल्यें टून त्यांनीं केला. पण हिंदु- 
-समाज, दैववाद, देववाद, मूर्तिविषयक अभ्दुत कल्पना, कलीअवतार असल्या 
कल्पनांनी भारून गेल्यामुळें त्याला तो अपमान वाटला नाहीं. हिंदुसमाजाला 
वाटलें की, हा देवाचा व मूर्तींचा अपमान आहे, तेव्हां देव पाहून घेईल. पण 
परमेश्वराने कांय पाहून घेतलें हें हतेहास सांगतःच आहे. हद्ठीं इंग्रजांचे राज्य 
आहे. या राज्यांत जर राजाच्या पुतळ्याला कोणी डांबर फाशील, किंवा पंचम 
जॉर्ज बादशहांचा फोटो भर रस्त्यांत अपमान करण्याच्या हेतूनें पायाखाली तुड- 
वील तर त्याला ताबडतोब शिक्षा होईल. याचें कारण हेंच कीं हा अपमान त्या 
घातूचा, पुतळ्याचा किंवा फोटोचा नसून तो ब्रिटिश राज्याचा आहे, लया 
सत्तेचा उपमर्द आहे, असेंच समजलें जातें. म्हणून हिंदूंनींही देवतांचा अपमान 
म्हणजे समाजाचा अपमान असें समजलें पाहिजे. फोटोत जॉजे बादराहा 
नाहींत, पुतळ्यांत राजा नाहीं, असें असतांना जेर अपमान हातो, तर हिंदूंच्या 
मूर्तींचा भंग झाला तर तो समाजाचा अपमान नव्हे काय ? देवांची निंदा 
'केली तर ती आपली निंदा आहे, वेदांचा तिरस्कार केला तर तो आपला 
तिरस्कार आहे, देवळें भ्रष्ट केलीं तर तें आपल्याला लांछन आहे; कोठें अत्या- 
चार घडले तर तें समाजाला आव्हान आहे, अद्या भावनेने हिंडुसमाजानँ 
-स्वसंरक्षणसमथे झालें पाहिजे. जिवंत समाजांतील भावना कोणत्याही विषया” 
मध्यें तीव्र, उत्कट, जळजळीत व यथाथ असतात. मुमुर्षी समाजांत त्यांचा 
अभाव असतो. खटला चालला धर देवाचें (म्ह. मूर्ताचें ) डोकॅ, आजार 
आला कौं कर मूर्तीला अभिषेक, मोठी आपत्ति आली काँ चे देवाच्या दारांत 
घरणें, परीक्षा नापास झाली कीं कर देवाला नवस, असल्या कल्पना आज 
४. 


* 
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सुद्धां प्रत्यक्ष दिसत आहेत. असल्या भोळसट व कार्यकारणविह्दीन कल्पनांनी 
,आयेसंस्कृतीचा अपकर्ष आजवर झालेला आहे. म्हणून उत्कष व्हावा अश्शी 
इच्छा असल्यास ह्या भोळसट कल्पनांचा नायनाट केला पाहिजि, 
सद्य;स्थितींत नर्वी देवळें बांधणं हें पाप होय--मध्यकालीन 
राजांनीं व धनिकांनी मूर्ति व देवळें यांत सर्व पैसा खच करून मुसलमानांना 
स्वाऱ्या करण्यास आमंत्ण दिलें, हें वर आपण पाहिलेंच आहे. एवढा अनर्थ 
आढवला तरी अद्याप मूर्ति व देवळें यांचा हव्यास कांहीं पुरा होत नाही. 
सुलगा नसला बांध देऊळ, नष्टांश झाला कर मूर्तीची स्थापना, एकाद्या कामांत 
केत्पनेपेक्षां अधिक पैसा मिळाला कीं कर एकाद्या देवाची प्राणप्रतिष्ठा, आणि 
त्याला हजार दोन हजारांचें उत्पन्न तोडून ! असलीं कामें जीं हिंदुसमाजांत 
आज [दिसत आहेत, त्यामुळें आपला अपकर्ष असाच होणार असें वाटतें. 
 रवाल्यें बांधण्यापेक्षां रुग्णालये, अनाथाल्यें, सभाल्यें, विद्याल्यें अशा आल्यां- 
मध्यें तो पैसा खर्च झाला पाहिजे. मूर्तींची स्थापना करण्यांत, त्यांना नटवण्यांत, 
जेवप्यांत, त्यांवर अलंकारांची ओझीं घालण्यांत आज पुण्य नाहीं. तर तें द्रव्य 
असें ण, आरोग्य, उद्योग, शरीरसामर्थ्य यांकडे खे करण्यांत महत्पुण्य आहे, 
क्ष समजलें पाहिजे. देवाला उत्पन्न देऊन केवळ धर्मभावनेवर आळशी पुजार्‍्यांची 
*गण्याची सोय करण्यापेक्षा तो पैसा अस्पृशयांना स्पृश्य करण्यांत, निरक्षरांना 
साक्षर करण्यांत आज महत्पुण्य आहे; असें समजलें पाहिजे. ् परमेश्वर देवळें 
यून भेटत नाहीं, मूर्ति स्थापिल्यानें तो धांवून येत नाहीं, तो अनन्यभावाला 
भक्तीठाच वश होतो. परमेश्वर ह्या धनवानांपासून नेहमी भाव इच्छितो. 
(र देवांना म्हणजे मूर्तींना द्रव्य व अलंकार यांपासून शक्‍य तितकें लांब 
पाहिजे, प्राचीन कषी तर चंद्र, सूर्य, वायु, वरुण अशा देवतांचे उपा- 
क र त्या देवतांकरतां त्यांना देवळें नको होती, मति नको ह ह: 
अशा ! ने दव्याहि नको होतें. पण पुढें अजागळ, प्रातिकारशून्य, पण * "हक 
भक्तांनी देवाला आपल्यासारखे केलें. त्याचे डुष्परिणाम आजपर्यंत भावले. 
त्र क्क चोर व आळश१ अशांनी या धर्मभावनेचा फायदा घेतला व आपला 
1 यास्तव आतां नवीन देवळें नकोत व नव्या प्राणप्रातिष्ठाही नकोत, 
राचा देवालये सर्वाना मोकळीं असावींत:-समाजाला आपल्या 
रक्ष्ण करतां येईल असा एकच देव असावा, त्याच एकच देवालय 
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असावें. बेवारशी असंरक्षित अस देव व देवाल्यें ठेवण्यांत हांशील नाहीं; त्याच- 
प्रमाणें मूर्तिविषयक अदूभुत कल्पनांचे खूळ ठेवण्यामध्येंही अथे नाहीं. तसेंच 
या देवाल्यामध्यें अमक्यांनी जावें व तमक्यांनीं जाऊं नये हेही निबंध आतां 
उपयोगी नाहींत. देवाच्या घरीं सर्व सारखे आहेत म्हणून से हिंदूंना देवळें 
मोकळी पाहिजेत.% अस्पृरयंतेचे उच्चाटण वरेंचसें झालें आहे. तिचें ससूळ 
उच्च्चाटण करून अस्पृरय हिंदूंचा वगे कमी झाला कॉ सव हिंदु स्थश्यच 
आहेत. मग त्यांना लांबून देवददीनास प्रतिबंध करण्याचें मुळींच कारण नाही. 
देवांचे संरक्षण करण्यास सवे हिंडुसभाजाने जर पुढें आलें पाहिजे तर तीं 
देवळें सर्वीना मोकळीं केलीं पाहिडेत व त्यांतील देवांचे दीन सर्वांना झालेच 
पाहिजे. तरच त्या देवाबद्दल आत्मीय भाव वाटेल ! 
देवाचे पाविञ्य लप्ट होत नाहींः-देव पावित्र आहे, तो कधीं 
अपवित्र होत नाहीं व विटाळत नाहीं. सर्व स्पृश्यास्पूश्य हिंदूंनी लांवून 
दुदीन. घेतलें तर, देवाचें पावित्र्य नष्ट होईल अशी कांहींना भिती वार्ते; 
पण. खरी स्थिति अशी आहे कीं, प्रत्येक देवाजवळचें पावित्र्य ' तेथील 
पुजार्‍्यांनींच भ्रष्टाविलेळें असतें. पावित्र्य हें भावनेंत असतें. द्रव्याजना- 
करतां अनेक थैंदे करणारे भाविक लोक देवाकडे येतात. पण पुजार्‍्यांचा 
द्रव्योत्पादक धंदा 'देवच' असल्यासुळें त्यांनीं त्याचा वाजार मांडलेला असतो. 
इतर लोकांत कोणत्याही देवतवइल जितका आद्र असतो तितका पुजाऱ्यांत 
कधीच नसतो. देव हा विषय त्यांच्या श्रद्धेचा नसून तो त्यांचा पोटापाण्याचा 
विषय असतो ! देवाचा क्रयविक्रय ते नेहमी करतात. देव आपला कणी 
आहे या समजुतीने ते त्या देवाचा टुरुपयोग करतात. चौर व ठटारू 
हे देवाचा विध्वंस करून सर्व ठटतात. पुजारी अप्रत्यक्ष विध्वेस करून सॉक- 
सुरतपणे सवे ठटत असतात. तेव्हां पावित्य बिघडेल ही शेका न बाळगता 
सर्व हिंदूंना सर्व देवळें लांवून दर्शनार्थ मोकळी केलीच पाहिजेत. मूर्ति विटाळते 
ही सुद्धां चुकीचीच कल्पना आहे. जो विडाळतो तो देव नव्हे च 
बाटतो तो हिंड नव्हे असे तत्त्वज्ञान समाजांत आ< ---.>-._ नव्हे असे तत्त्वज्ञान समाजांत आळे आहे. दैव 
*टीप--वघ्याचे शेठ बत्सराज जमनलाळ वजाज यांनीं गेल्या जुले महि” 
न्यांत आपलें लक्ष्मीनारायणाचें मंदिर दर्शनाथे सवांना मोकळें करून अभि” 
नंद्नीय उपक्रम केला आह. र 


र 


> 


हले समाजांत व एका कुटुंबामध्ये य॒ण्यागोविंदानें रा 
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हा व्यापक्र आहे, विभू आहे, विटाळातीत आहे. तो सदा पवित्र आहे. त्याला 
षोड्योपचार पूजा नको, अलंक्रार नका, इनाम नको व इतर ऐवर्ये नको. 
त्याला जात नको, पंथ नको व वणे नको. तर त्याला केवळ भाव, भक्ति, रम 
माणुसकी, शील हों पाहिजेत. परमेश्वराला ज गुण प्रिय आहेत ते युण अर्गी' 
आणण्याचा यत्न हिंडुसमाजानें केळा पाहिजे. परमेश्वर यश, श्री, ओदाये 
ज्ञान, वेराग्य व ऐश्वर्य या षड्युणांनीं संपन्न आहे म्हणून हिंदुसमाजान नेहमी 
यश मिळवून त्याला प्रिय व्हावें. विद्या व लक्ष्मी यांनी युक्त व्हाव 
आदायानें जगाला थक्क करावें, ज्ञानाने सव जगावर छाप पाडावी, वेराग्याचा 
अवलंध्र करून जगाला शिष्य वनवावें आणि सर्वे प्रकारच्या ऐय्र्‍यांने जगाल! 
ललामभूत होण्याची इच्छा करावी. परमेश्वरप्राप्तीचा हाच खरा साय आहि 
व याच मागीनें आर्यसंस्कृतीचा उत्कर्ष होणार आहे 


प्रकरण दहाव 


बाटाबाटी, विटाळचंडाळ ब खियाविषया अनुदार दात्त 


_ बारविण्याचे सञ्र-इस्लामसंस्कृतीचा आर्यसंस्कृतोंवर पगडा बल्यास 


शिदूच्या पावित्र्यविषयक भ्रामक समजुतीही कारणीभूत झालेल्या आहेत. सुसल- 
मान आले, त्यांनी हिंदूंच्या या कल्पना पाढिल्या आणि त्यांचा उपयाग कडन 
बैतढा, हिंदुसमाजाळा सुसळनान येईपर्यंत बाटविणे, धमांतर करण व त्यार 
घर समाजांतरदि करणें या गो सुळींच माहीत नव्हत्या: एवढी मोठी बीड- 
झाली तंथापि समाजान्तराचा उपक्रम त्या वेळीं झाला नेव्हता. आस्तक 

वे नास्तिक मतांची माणसें होतो. परंतु तो. एका राजकीय नियंतणाखालीं 
हात असत. सम्राट 

किव कनिष्क यांनी बौद्धधमीचा प्रसार केला पण तो सहिष्णु डत्तीनच कळा, 
रेणु सुसलमानी खाक्या सर्वच कांही विशेष असल्याघुळ त्यांनां छलबलानें 
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बाटविण्याचें सत्र सुरू केलें. या वेळीं हिंदूंच्या पावित्र्याविषयक कल्पना अगदींच 
भ्रामक होत्या. हिंदु मलुष्य हा खाऊन वाटतो, पिऊन बाटतो, ससंगाने पतित 
होतो असे हिंदु लोक समजत. हिंदुत्व हें संस्कारांकित नाहीं, तं असूक दव 
अमूक ग्रंथ, अमूक आचार पाळल्यानें येत नाहीं. हिंदुत्व हें केवळ जन्मानच अत. 
ही समजूत कांहीं वाइट नव्हती. पण जन्माने आलेलं हिंदुत्व ह मरणाशेवाय 
अर्थात्‌ जन्मांतरावांचून कधीहि जात नाहीं ही जोरदार कल्पना त्या वेळी 
समाजांत नव्हती. ती असती तर, जन्मानें प्राप्त करून घेतलेळें हिंदुत्व हे काहा 
खाण्याने, पिण्यानें किंवा संसगीनें खचित जात नाहीं, अ्या समजुतीनं िड- 
समाजाचें वर्तन घडलें असतें. ही कणखर दत्त हिदुसमाजात नाहीं हें 
प्रथमत: महंमद कासीमने ताडलें व बाटविण्याचा घडाका सुरू करून आपल्या 
पश्चात्‌ येणाऱ्या अनुयायांना त्यानें एक मार्गच मोकळा करून दिला. महमद 
गिझनी, महंमद घोरी इत्यादि प्रथम प्रथम नुसत्या स्वाऱ्या करणाऱ्या सुसल- 
मानांपासून तों पुढें दिल्लीपासून गोवळकॉड्यापर्यंत झालेल्या सवे सुसलमान 
शाहांचे, बादराहांचें व सुलतानांचें हिंदूंना वाटविणें हें एक आवश्‍यक अस धमे- 
कुत्यच होऊन वसलें व बाटून भ्रष्ट होणें हें हिंदुसमाजाच्या अंगवळणी पड 
राजकाय हंतु व सख्याबाद्ध-आज हिंदुस्थानांत एकंदर ७ कॉट 
मुसलमान आहेत. ९०० वर्षांपूर्वी सिंधु नर्दांच्या अलाकडे 'एकही सुसल्मान 
नव्हता, तेथें आज त्यांची संख्या पांच कोट आहे. हे सवे मुसलमान एत- 
देशीय हिंदूचेच बनलेले आहेत. प्रारंभी प्रारंभीं बरेच मुसलमान ईकड आल 
त्यांच्याबरोबर स्त्रिया मुळींच नव्हत्या असें म्हटलें तरी चालेल. त्यांना जुलमान 
हिंदु स्त्रियांशी लभञें करून आपली प्रजा वाढाविली व जुलमान हिंड लोकांना 
बाटवून त्यांनीं आपली संख्या कशी वाढविली हॅ पुढील इतिहासावरून वाच- 
कांच्या लक्ष्यांत येईल ५.'* 
महंमद कासीमने देबाल घेतल्यावर तेथील ब्राह्मणांना व इतरांना बाटांवल, 
नंतर तो जेथें जेथें गेला तेथें तेथें त्यानें बाटवूनच आपले स्मारक मार्गे ठेविले. 
गिझनीच्या महंमदाने भाटिया काबीज केल्यावर तेथील लोकांना सुसलमान 
केलें. तसेंच पंजाबांतील ळोकांना जिंकून जबरदस्तीने वाटविळें. गिझनीच्या 
महंमदाच्या बाटविण्यामध्यें धार्मिक उत्साह तर होताच पण त्याशिवाय राज- 
कीय हेतूही होता ! रैबरखिंड व खुरासान या प्रांतांतळे सर्व लोक हिंदु होते, 
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पण त्यांना वाटविण्यामध्यें राज्यास वळकटी आहे ही कल्पना महंमदानें मनांत 
आणली असावी. कारण हे प्रांत बाटविळे गेल्यामुळें या लोकांना मुसलमानां- 
विषयीं द्वेष वाटण्याचें कारणच राहिलें नाहीं. त्यामुळे महंमदाचा हिंदुस्थानांत 
वरचेवर येण्याचा मार्ग अगदीं सुलभ झाला. राज्याच्या एकीकरणास त्या राज्यां- 
तील लोकांच्या धर्मभावना एक असाव्यात हें तत्त्व महंमदानें ओळखलें व जिंक- 
लेल्या प्रांतांचे दृढीकरण करण्याचा त्यानें बाटविणें हा एकच मार्ग शोधून काढला. 
परक्या देशांत एकदां स्वारी करून गेल्यावर तेथील लोकांना राज्याबद्दल व 
अधिकाऱ्यांबद्दळ आपलेपणा कसा वाटणार? उलट अधिकार्‍यांना फितूर करून 
घेऊन वंडें होण्याची किंवा अधिकार न जुमानण्याचीच भौति! अशा वेळीं 
कांहीं लोकांना वाटवून, कांहींना अधिकार देऊन आपलेसे केल्यामुळें तैच लोक 
सुसल्मानी राज्याचे प्रथम हितचिंतक व पुढें आधारस्तंभ बनले ! अगदीं परक्या 
राज्यकत्याविष्रयीं प्रेम वाटणारा एखादा वग प्रथम उत्यन्न करावा लागतो. तसा 
पेग उत्पन्न करण्याची युक्ति त्यावेळी बाटविणें ही होती. बाटविण्याच्या युक्ती- 
बरोबर आणखीसुद्धां एक डाव केला गेला तो लब्ष्यांत ठेवण्यासारखा आहे. ' 


सुसल्मानांनीं खुरासान, पंजाब व उत्तर हिंडुस्थान इत्यादि भागांत पुष्कळ लढाऊ 
त्र जाती त्यांनीं फारशा बाटविल्या 


सन्य जातीच वाटविल्या ! सटरफटर मेषप हारह्या बाटविल 
नाहीत. कोणच्याहि प्रसंगी त्यांचा सामना लढवय्या जातीशी असे. वुद्धांत 
जय आल्यावर बर्‍याच लोकांची ते कत्तल करीत, ज्यांना कत्तलीचें भय वाट त 


पटापट सुसलमान होत. यासुळें दिंदृंच्याच लढवय्या जाती पुत "7" होऊन 
त्या मुसलमानी राज्यांना पुष्कळ उपकारक झाल्या १ हिदम्यत २०) 
छुरवडा अधिकाधिक पड्ट॑ं लागला. हिंदूंनी बंड केळें किंवा राज्याविरुद्ध कांहीं 
उपक्रम केला तर हे वारे क्षत्रिय त्यांचा परस्पर समाचार घेत असत. जिवाच्या 
भयामुळें वाटलेल्या लोकांपैकी ज्यांच्या वंशपरंपरा पाटिलक्या किंवा इतर अशाच 
र तऱ्हेच्या वतनदार्‍्या असत त्या सुसलमान कायम ठेवोत; म्हणून त्यांना पुन्हा 
डु. व्हावे अस वाटत नसे. शिवाय इतक्या क्षत्रिय जाती भराभर "९ 
तरी त्यांना शुद्ध करून घेण्याचा जोराचा प्रयत्नही त्यावेळी झाला नाहो, 
भारादवाराचा निषेध व घर्मातर-- एकदां गोमांस खाऊन किंवा 
संढमानाच्या घरथे अज्ञ घेऊन मुष्य बाटला किंवा जबरदस्तीने वाटविला 
चि कायमचाच बाटला, तो पुन्हां हिंदु होऊं शकत नाहीं, अशा कल्पनंसुळ 
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हें बाटविण्याचें कार्य मुसलमानांच्या पथ्यावरच पडलें व तेंच हिंदूंना दुधारी 
तरवारीच्या पात्याप्रमाणें मारक झालें |! |! या कालीं हिंडुसमाज बहुतेक निवृत्त 
मांस बनला होता. मांसाहार, विशेषतः गोमांसभक्षक. मुसलमान हे अति निंद्य 
व हीन असें समजण्याची प्रद्रत्ति मांसाहार निंद्य मानल्यामुळें समाजांत वाढला ) 
म्हणून जा हिंदु बलानें वा स्वेच्छेनं मुसलमान झाला तो सांसाहारी बनल्यामुळे 
हिंदुत्वाळा कायमचा सुकला तो पुन: हिंदु होणें अशक्‍य व अनिष्ट अशी भावना 
समाजांत वाढली. तात्पर्य, मांसाहाराचा निषेध हा सुद्धां सुसलमानांच्या बाट- 
विण्याच्या कायीळा पोषक असा झाला ! | 

स्त्रियांवर जुळूम-छलवलानें वाटविण्याचं सत्र जसं सुसळमनांना सुरू 
केलें तसेंच उच्च व घरंदाज हिंडुस्त्रियांशीं जुलमानें लमे लावण्याचे कार्यहि त्यांनीं 
प्रारिभिळें. इस्टामधमे हा स्त्रियांविषयी फारसा उदार नाहीं. स्रिया या केवळ 
उपभोग्य आहेत अशी या धमीची कल्पना ! मग काफीर लोकांच्या स्त्रिया 
घरून आणून दासी करून सुरा अगर तरवार दाखवून लमे करण्याची पद्धत 
पडल्यास आश्चये कसळें १ स्त्रियाहि मनुष्ये आहेत, त्यांना स्वातंत्र्य आहे, त्यांना 
विवेक आहे, या कल्पना सुसलमानांना माहीतच नव्हत्या. यासु? सुसलमानांचे ' 
वतैन हिंदु स्त्रियांशी अमानुषयणा चे झालें. पुष्कळ सुसलमान सुलतानांना, 
शहांनी, व वादराहांनी जुलमानें हिंदु श्रियांशीं विवाह लाविले त्यांतील काहा 
ठळक विवाह येथें नमूद करितों:-- 

अह्लाउर्ह्दनानें कुलीन हिंदु राजस्त्रियांना सुसळमानी गोषांत ओहून आणळ 
गुजराथच्या कणरायाची बायको कमलादेवी व तिची सुलगी देवलदेवी ह्यांचा कट 
मय कहाणी ऐकली कीं, अंगावर रोमांच उभे राहतात |! दीपल्पूरच्या रजपूत 
क्षत्रिय-कन्यकेनें फिरोज तुघळखाला जन्म दिलेला होता. कारमीरचा राजा आनंद- 
देव हा १३२६ त ठार मारला गेल्यावर त्याच्या कवलदेवी नामक राणीने 
शहामीर ऊर्फ शम्सुद्दीन याजवरोबर लम लाविले. विजापूरच्या युसफ आ।दल- | 
शाहानें मुकुंदरव नामक एका शूर मराठे सरदाराच्या बाहिणीशींच लग्न लावून 
तिचें नांव “* वुबुजाीखान ? असें ठेविलें. फिरोजदाहा वहासनीने विजयानगरच्या 
देवराजाच्या सुलीशीं बलात्काराने लग्न लाविलें व तें लम्न विजयानगरासच झालं | 
तेलंगणाचा राजा नरसिंहराय याचा वऱ्हाडच्या स्वारीत पराभव होऊन ता पक्र- 
डला गेला, त्याने फिरोज बहामनीचे मांडलिकत्व कवूल करून आपली एक मुलगी 


| 
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शुलमाने त्याच्या जनानखान्यांत पाठविली |! मुददल्शाहरांतील एका सोनाराचा 
कन्या निहाळ हिचें ल्न शहाजादा हसनखान याजबरोबर झालें. दिलावरखानानें 
अह्लाउदीनशहा बहामनी यास सोनगडच्या राजाची सुंदर कन्या नजर केली. 
( १४३७ ) खुररुनें राजघराण्यांतील सरदार लोकांच्या स्रिया आपल्या अनु- 
यायांच्या हवाळीं केल्या व जनानखान्यांत अंगावर शहारे येतील अशीं कृत्ये 
करवली | बहलोलखान लोदीनें सोनाराच्या सुंदर मुलीशी लम्न केले | बैगडा 
महंसुदाची बायको हो जमेदार राणजी गीहेल याची मेहुणी होतीं. दक्षिणेतील 
बहुतेक शहांनी उच्च हिंडु घराण्यांतील स्र्रियांशींच लमे लावला होतीं. जय- 
पूरच्या विहारीमळाच्या मलीशीच स्वतः अकबराने टन लाविलें होतें. जोध- 
सुरच्या मालदेवाने आपली कन्या जोधबाई ही अकबराला दिली होती. तिचा 
सुलग सेलीम ऊफ जहांगीर होय ! बिकानिरच्या कल्याणसल्लान आपली पुतणी 
अकबरवादशाहास देऊन त्याचें मांडलिकत्व कवूल केलें, या प्रकारचा किती 
तरी टळक उदाहरणें देण्याजागां आहेत. त्या ल्मांपेकी पुष्कळ लक नाइलाजा- 
स्तव जुलमानें लाविली गेलीं यांत मुळींच शंका नाही. पण या खानदानाच्या 
व उच्च घराण्यांतील स्त्रिया तेथील जुळूम युपचूप सहन करून ल्या तदध का 
झाल्या हा मोठा महत्त्वाचा प्रश्न आहे. त्याचें उत्तर स्रीजात दुर्बळ, त्या 
अबला, त्या उपभोग्य, त्यांचें पाति हेंच देवत, जुलमाचा पती, 'असठा तरी 
त्यांनी एकनिष्ठ असळें पाहिजे, त्यांच्यावर पुरुषांचा हक आ लिया एकदा 
बाटल्यावर त्यांना शुद्ध करून घेतां येत नाहीं, ” या अवेदिक कल्पनाच रि 
€ होय. वुद्धोतर कालांत बौद्ध मिळणींच्या प्रतिबंधाकारितां जे विचार जात- 
या उत्पन्न झाले, त्यांचा अतिरेक मुसलमानाच्या पथ्यावर पडला, 
त मुळींच संदेह 
मट कन आज राष्ट्रिय स्वरूपाची झाली आहि 


शुद्धीचा अभाव-शथुद्धिकायीची चळवळ अ पुढें आलें 
छु सुसलमानांनीं बाटवण्याचे सत्र सुरू केलें त्यावळा झिका लशी 


ह. अल्बेरुनी हा मुसलमान इतिहासकारक लिहिता कॉ, “ त्या वेळीं छद्धांचा 
पेच होता. सुसळ्मानांनीं गुलाम करून गेलेल्या लोकांना क े 
म. यु. भा. 


होतें. परंतु त्यांचा समावेश पूर्व जातींत हात नर. र 
श्षरोखर हि इुराजांनीं, त्यांच्या मंत्र्यांनी अगर पंडितांना छलबलानें बाटविलेल्यांना 


शद करून घ्यावयास पाहिजे होते.. गुसर्मान लढाऊ जातीना अर 
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करीत हें पाहून तरी शुद्धींचा अवलंब करावयास पाहिजे होता. मुसलमानांचा 
लढाऊ धर्म, लढाऊ वृत्ति व सर्वे लोकांचा लढवय्या पेक्षा पाहून त्यापेक्षां दुप्पट 
लढवय्ये निर्माण करण्याची युक्ते तेव्हां योजावयाची होती. परंतु मुसलमानांनी 
पुष्कळ लढवय्या जाती बाटविल्या तरी राजे व पंडित स्वस्थ बसले ! पंडितांना 
कलियुगांत या गोष्टी व्हावयाच्याच, त्यास कोण काय करणार, त्यांचें निवारण 
सर्वस्व मानवी शक्तीपलाकडे आहे, असेंच प्रामाणिकपणें वाटत होतें. म्हणून त्यांनी 
मुसलमानांच्या अत्याचारांकडे लक्ष दिलें नाही. शिवाय भविष्यपुराणामध्ये व 
इतर ग्रंथांतहि पुढें असे असे होणार व धर्मोच्छेद होणार अस नाउमेदीचे 
विचार सुसलमानांच्या स्वाऱ्यांचे वेळी व त्याचे अगोदर लिहिले गेले होते. त्यामुळें 
पंडितवगे व त्यांचे अनुयायी यांच्यामधील प्रोत्साहक विचारशाक्ते जवळ जवळ 
नष्ट झाली होती. दुदव हें कीं, भविष्यपुराणासारखे ग्रेंथाहि सुसलमानांनाच 
उपयोगीं पडले. म्हणजे हे ग्रंथ लिहिणार्‍यांनीं एक प्रकारें ससाजघात केला ! 
बळजवरीनें एकाद्याला धमीतर करावें लागलें तर तों हिंदुधमीपासून कायमचा 
भ्रष्ट झाला, त्याला या जन्मीं थुद्ध होण्याचा उपाय नाहीं, मार्ग नाहीं, ही कल्पना 
पंडितांनी उराशीं बाळगिल्यामुळें त्यांच्या पांडित्यप्रचुर ग्रंथांपासूनहि समाजहित 
फारच अल्प झालें. तत्कालांन समाजांत धर्मभोळेपणा इतका वाढला हाता का; 
उच्चवर्णीय त्राह्मणसुद्धां पिराफकीरांना भजू लागले, तावूत करूं लागले, व 
सुसलमांनांचे आचार विचार पाळू लागले. जणुं सवे हिंदु देवता इष्ट फल 
देण्याला असमर्थ इत्यादि भावना पंडितवगोच्या अनास्थेमुळे उत्पन्न झाल्या असेंच 
म्हणावें लागतें. 

धरमीचें स्थान शरीर नसून हृद्य हें आहे. स्थूल शरीरापेक्षा सूक्ष्म शरीराचा 
धमोशीं संबंध जास्त आहे, अर्थात्‌ छलबलानें धर्म हा लादतां येत नाहीं 
असें शास्र असतां तेंहि जोरानें पुढें आलें नाही. शास्त्रांत असे सांगितलें आहे 
कीं, स्त्रीवर बलात्कार झाला तर ती रजोदर्शनानंतर शुद्ध होते व बलात्काराने जर 
ता गरोदरहि झाली तर बाळंतपणानंतर युद्ध होते. या शास्त्राचा उपयोग भोळ्या 
हिंदूंनी बचावाकारेतां सुद्धां करून घेतला नाहीं. त्यावेळीं चढाईंचें शुद्धिकार्य 
करावयास पाहिजे होतें; म्हणजे बाटविण्याच्या सत्राला प्रातिबंध झाला असता. 
चढाईच्या झुद्धेकायाचें महत्त्व प्रकरण ११, ' हिंदु-समाज समर्थ कसा होईल 
या ग्रंथांत पाहा ). जुलमानें झालेलें धमीतर व खुषीने झाळेडे घमीतर या दोहॉ- 
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मधील फरक त्यावेळीं ओळखला गेला नाहीं हें राष्ट्राचे दुर्दैव होय. जुलमानें 
तोंडांत गामांस घातळें किंवा एकाद्या विर्हैररीच्या पाण्यांत गाईंचें रक्त टाक- 
ल्यामुळें ते॑ पाणी चुकून पिण्यांत आलें को, तो मनुष्य हिंदुत्वाला कायमच 
मुकला अद्यी समाजघातकी कर्पना सर्वांच्या मनांत वद्धमूळ झाली होती. त्या- 
मुळें छलबलानें बाटविळेल्या लोकांबद्दल इतरांचे मनांत अनुकंपा उत्पन्न होण्या- 
ऐवजीं तिरस्कार मात्र उत्पन्न झाला, ही गोष्ट तत्कालिन पंडित व समाजाग्रणी 
यांच्या ध्यानांत आळी नाहीं, यास्तव बाटग्या लोकांना अस्सल मुसलमानांपेक्षां 
वाटविण्याच्या कामीं अधिक्र उत्साह आला व इतरांना आत्मसम करण्याचे कामीं 
त्यांनीं शिकस्तीचे यत्न केले. “ माझ्यासारखी कधीं होतील " या आम्य ह्मण - 
तील तत्त्व या बाटलेल्यांनीं पूर्णपणें अमलांत आणलें. तात्पये अस्सल मुसलमानां- 
पेक्षां बाटे मुसलमान हेच हिंदुसमाजाला जास्त जाचक झाळे इतकेंच नव्हे तर 

मुसलमानांचे राज्य दृढ करण्यास हेच लोक कारणीभूत झालेले आहेत | 
बाल्या हिंद्रेचा उत्साहः- एकदां परधमीत गेल्यावर पूवधमोचा 
पाडाव करण्यास विशेष स्फुरण येत असतें. त्यांतून या पूवेदिंदूना ढिंड 
लोकांचीं व्यंगे, राहाणी, स्वभाव, यांची खडानखडा माहिती असल्यामुळें त्यांचा 
उपयोग मुसलमानांना झाला. कोणती युक्ति करावी, स्री कशी व केव्हां पळवावी, 
हिंदु लोक केव्हां गाफील असतात, देवाळ्य लढून संपत्तीचा अपहार कसा करावा, 
हें सर्व पूवहिंदूंपासून मुसलमानांना कळत असे. या वाढत्या लोकांमध्यें 
कित्येक फारच मोठे होऊन गेले. त्यांच्या हाव धर्मातर केल्याबराबर खऱ्या 
सुसलमानांपेक्षां वाटविण्या चें काये अश्चिक कसें झालें हें पुढील माहितीवरून समजेल. 
माठेक काफूर हा हिंदूंपैकी एका खालच्या जातीचा मनुष्य होता. एकट्या मालिक 
काफूरनें अल्लाउद्दीनाच्या राज्यवृद्धीचें अधै-अधिक काम केलेलें आहे ! व्य 
गराचा सेनापती महावतखान, फिरोजशहाचा वजीर मक्‍्बुलखान, इमादशाह्वाचा 
संस्थापक फत्तेउळा, गुजराथचें मुसलमानी राज्य स्थापन करणारा सुजफरखान, 
त्त माही स्थापन करणारा निजामुट्मुल्क बहिरी, लोदी घराण्यात १ तात 
दर इत्यादि अनेक पराक्रमी पुरुष पूर्व दिंड होते! त्यांना ह्दिंच्या स्वभा- 
पाची पारख असल्यामुळें त्यांचा पाडाव करण्याचें काये त्यांनां सहज केलें. 
राहाणाऱ्या तिमाप्पा बाहिरव 


नि पा 
"मशाही स्थापन करणारा हा तर जयानगरास प 
वाच्या ब्राह्मणाचा मुलगा होता. विजयानगरच्या लढाईत हा केंदी त 
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सुसलमानांच्या स्वाधीन झाला. पुढें हा मुसलमान होऊन पराक्रम करून उदयास 
आला. महाबतखान हा उदेपूरच्या प्रतापसिंहाचा पुतण्या होता. याचा बाप 
संगराजित हा पूर्वीच मोगलांस मिळालेला होता. राजपुतान्यांतील सर्व मोहि- 
मांवर महाबतखान प्रमुख असे. मक्‍वुलखान हा तेलंगणांतील एक उच्च कुळां- 
तील असून त्यानें पुढें सुसलमानी धर्म स्वीकारला. याचें फिरोज तुघलखावर 
फार वजन होतें. ह्मणजे तें इतकें कीं, फिरोज स्वतः ह्मणे ' हा वजीर खरा 
सुलतान आहे. ? याच पूर्वेहिंदनें हिंदूंना छळण्याविषयीं अनेक मसलती फिरो- 
जला सांगितल्या, काऱ्मीरच्या शिकदरशहानें आपल्या जुलसी प्रधानाच्या सल्ल्याने 
कारिंमरांतील बहुतेक हिंदु बाटवून टाकिले. हा प्रधान मूळचा ब्राह्मण असून 
मुसलमान झाल्यावर त्यानें अनन्वित प्रकार केले यांत आश्वये कसलें £ कारेमरां- 
तील ब्राह्मणांना मुसलमान करणारा काळापहाड हा पूर्वी ब्राह्मणच होता. या पूव- 
हिंदूंच्या ठिकाणीं धघरमातरासुळें आवेश उत्पन्न झाला व त्यांनीं स्वीकारलेल्या 
नवीन घमोची संमति पाहिजे त्या कृत्यास मिळाल्यामुळें हिंदूंचा पाडाव त्यांच्या 
हातून झाला. सुसलमानांना इकडे आल्यावर जयावर जय मिळत गेले. शिवाय 
त्यांच्या राज्यव्द्धीचें कार्य पूर्वाहिंदूकडून होऊं लागल्यामुळें पुष्कळ हिंदूना 
मुसलमानी धमात कांही अचाट सामर्थ्य आहे असें वाटलें. हिंडुधमे हीन 
आहे, त्यामुळें पराक्रम होत नाहीं, अश्या खुळचट समजुतीनें पुष्कळांनीं खुषीने 
स्वघमोचा त्याग केलेला आहे. 

खुषीनं स्वघर्मत्यागः---वंगालचा राजा जितमळृ, कालिकोटचा सामुरी, 
केरलदेशचा राजा, सिंधचा सुमेरवंशी रजपूत जामराजा हीं.त्यांतील प्रासेद्ध 
उदाहरणें होत. महंमद गिझनी जेव्हां मथुरेवर चाळून आला, तेव्हां वार्टेत 
हरून राजाच्या बरण किल्यास त्यानें वेढा दिला, हा राजा उत्तर हिंडुस्थानांत 
फार मोठा होता. त्यानें महंमदाचा अफाट सेनासमुद्र पाहतांच आपल्या १० 
हजार सैनिकांसह इस्लामी धमोचा स्वीकार केला. या मोठ्या राजांच्या उदा- 
हरणांशिवाय कित्येक जातींच्या जाती व हजारों कुटुंबे हीं जवरद्स्तीनें व खुषीने 
मुसलमान झालीं ! 

बारय्लेल्या ॥डेटूचा मनोवानत!--नवलाची गोष्ट ही आहे कीं छल 
बलानं बाटलेल्या हिंदु स्त्री-पुरुषांपेकी एकानेंहि आपल्या धमोला उपकारक अर्स 


> ७५ 


एकादें अद्‌भुत कृत्य केलेलें आढळत नाहीं! जमन महायुद्धाच्यावेळीं ज जमन स््री- 
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पुरुष जगभर पसरलेले होते, त्यांनीं आगामी युद्धाच्या सिद्धतेसाठी अनेक साहसी 


क्य केल्याच्या च घोरणे आंखल्याच्या बातम्या वृत्तपत्रांत वाचावयास मिळत. 
त्यांवरून कोणच्याहि देशांत व कोणत्याहि स्थितींत जर्मन स्रीपुरुष हे मातृभूमीला 
विसरत नाहींत, ही गोष्ट त्यावेळीं जगापुढें आली. इंग्लंड, अमेरिका, इटली, या 
राष््रंतील देशभक्तांच्या आख्यायिकाहि पुष्कळ ऐकण्यांत येतात. पण बाटलेल्या 
'हिंडु स्रीपुरुषांकडून जाज्वल्य धर्मनिष्टा केव्हांहि एकाद्या छृत्याच्या ख्पानें 
आविष्कृत झालेली दृष्टीस पडत नाहीं, हें आश्चर्य नव्हे काय? आमच्या मतें याचें 
कारण हेंच कीं, बौद्ध संस्कृतीच्या संन्यासाने, आहिंसेने, व जगन्मिथ्यात्वाच्या 
कल्पनेने हिंदुसमाजाळा सर्वे बाजूंनीं मेंगे करून सोडले होतें व वैदिक 
आर्याच्या जाथेष्णु व्रात्ते घाळविल्या होत्या. एकांतिक तत्वज्ञानाच्या व शुद्धा- 
झुद्धतेच्या कल्पना वाढून व्यहि-बमील्या महत्त्व येतांच स्वतःच्या झद्धतेबदळच्या 
केल्पना भलत्याच झाल्या. अमुक खाऊन वाटतो, तंसुक पिऊन बाटतो, या 
केल्पनांसुळें भ्रष्ट झालेल्यांना असें वाटलें कीं, कांदी केळें तरी आतां हिंदुधर्मात 
आपल्याला पुन: जातां येत नाहीं. हिंडुधर्मात जन्माशिवाय प्रवेश नाही, ही 
केल्पना कांही वाईट नव्हती. पण त्याबरोबरच एकादां ह्दु जिता तात मग 
तो कशानेंहि अहिंदु होत नाही, ही कल्पनाहि तितक्याच जोराने पुढें यावयास 
पाहिजे होती. पण मुसलमान येण्यापूर्वी एकच समत ल होती. 
शिवराय भोळसटपणा, सापेक्षनीतीचा अभाव, समषट्टिधमांचा अभाव, सेक्षाच्या 
एकदेशी कत्पना, कळी, दैववाद यांचें जेजाळ पसरे होर" म्हणून अहिंडु 
भेनल्यावर हिंदु होणें अशक्य अश्या समजुतीने श्री-पुरुषांचें वतन परक्या समा- 
जाला अनुकूल असें घडलें. १ 

निवृत्ते, संन्यास, 


ही >» 
घबराळाचें 02. -4--__-वौद-धसोच्या प्रसाराने 
वयाचे फाजाळ बड-र्‍वाड असे. झाळे कीं त्याला त 


हिंसा, व दु:खवाद यांचे र॑ जावर 
त :खवाद यांचे संस्कार समाजा दी 
हाद - तिकडे दुःख आणि घाण दिसूं 

र व सुख हीं दिसेनात. जगांत जिकडे तिकडे इऱ्स र्य 
रडा आपला मोक्ष 


रंगली 1] प्रत्येक व्यक्तीला आपली शुद्धता, आपली उच्च्चता व 


शज काळजी वाटूं लागली. त्यामुळें सोंवळ्याओंवळ्याच्या आंचाराळा व 


30385:122 38 स्का न्कवहत्यात्तर 


“ हिंदुसमाज समथ कसा होईल 


९. कक की: होर टी व्ह > 
या - टापः--कली व दैववाद हॉ प्रकरण रि 
मच्या ग्रंथांत पाहा. 


१५४ आयेसंस्छृतीचा उत्कषीपकषे [ प्रकरण 


विटाळचंडाळाच्या कल्पनेला अगदीं ऊत आला. पदार्थ, माणसें, .पश्चु, पक्षी 
यांच्या ठिकाणीं दोष दिसूं लागले. त्यांच्या स्प्चीपासून पाप उत्पन्न होतें असें 
वाटूं लागलें. विटाळचंडाळ, सोंवळेंओंवळें यांच्या ज्या कल्पना आज समा- 
जांत वावरत आहेत, त्या ख्रिस्तपूवे ५०० ते ख्रिस्तात्तर ५०० या कालांतील 
आहेत. त्या वेळीं समाजांतील सर्वे प्रकारची प्रातिकारशाक्ति कशी नष्ट झालीं 
होती हें या कल्पनांवरून सिद्ध हातें. व्यक्तीथे अस्तित्व, समाजाचें अस्तित्व, 
फार काय पण निजीव पदार्थांचे अस्तित्वही प्रातिकारशक्तानेंच राहाते. दगड, 
झाडें, घरें हौ आपआपले अस्तित्व प्रतिकारक्षमतेनें टिकावेतात. दगडांत प्राति- 
कारशाक्ते नसती तर त्याला इतर पदाथीनी नष्ट केळें असतें. झाडामध्ये प्राते- 
कार शक्ति नसती तर त्याचें अस्तित्वच न राहाते. जगांतील विविध पदा- 
थांचें अस्तित्व ल्य! त्या पदाथाच्या प्रातिकारक्षमतेंत असते हेंच शेवटीं सिद्धांत- 
भूत आहे. निर्जीव पदार्थ व सजीव पद्युपक्षी यांत जर प्रातिकारशाक्ति आहे 
तर ती मलुष्यांत कां नसावी १ पाळ कुचकुचली, पिंगळा किलविलला, कावळा 
शिवला, कोंबड्याचा स्पर्श झाला, तर माणसांचें पावित्र्य नष्ट होण्याजोंगा ता 
दुर्बळ आहे काय ? कोल्ह्याक्तोंबडध्रांच्या विटाळानें जर माणसांचे पावित्र्य नष्ट 
होतें तर माणसांच्या स्पीनें कोंबड, कावळे इत्यादि पक्षी पवित्र होतात अर्थ का. 
; समजूं नये? दहा ब्राह्मणांसध्ये एक अंत्यज येतांच तो तेवढ्यांचें पाविळ्य नष्ट 
' करतो हें जर खरें तर दहा ब्राह्मणांमध्यें आपल्या स्पशीनें त्याचें हीनतल घाल 
' विण्याचें सामथ्ये आहे असें तरी कां ससजं नये ? उंदीर, घुशी, बदके, कोंब्रडी, 
कावळे, कुत्री या पशुपक्ष्यांना समजलें कीं, आपल्या स्पश्ीनें माणसांमध्यें अपावत्र- 
पणा येतो म्हणून जर त्यांनीं माणसांवर एकदम आक्रमण करून मनुष्याचे अस्तित्व 
नष्ट करण्याचा यत्न केला तर मग पुढें काय? दुसऱ्याच्या स्पशीनें मी 
होतो ही प्रातिकारद्यन्यतेचीच कल्पना आहे. या. दुर्बळ कल्पनेपेक्षां माइया 
स्प्शोने सर्वे जब पुनीत होतें ही प्रबळ कल्पना समाजांत पाहिजे होती. 
हिडुलमाजाऱबी लहिष्णु वृत्ति:--जयिष्णु समाजांमध्ये माझ्या स्प्शोने ी 
जगाला पावित्र्य मिळतें अशा कल्पना असतात व असे समाज चढाईनें जगार्थे 
आक्रमण करतात. अमक्याला कसें शिवू, अमके कसें खाऊं, अमक्या देशांत 
कसा जाऊं, तेथें गेलों तर दोष कांहीं घडेल काय, त्याला प्रायाश्वित्त काय; 
असले प्रश्न जयिष्णु समाजाच्या मनाला शिवत नाहींत. सहिष्णु समाजाचा स | 


१० वें] विटाळ॑चंडाळ व ख्वियांविषयीं अनुदार वृत्ति १५५ 


धरम “शिवू नकोस व जेवू नकोस” यांमध्यें येऊन बसतो, तर जयिंष्णु समाजाला 
हे आतिवंध शिवत नाहींत. कोठेही जावें, जगाचें आक्रमण करावें, सवे भागावर: 
आपली संस्कृति प्रस्थापित करण्याचा अद्रहासानें यत्न करावा आणि सर्वे जगाला 
आपलें ऐश्वय, आपलें ज्ञान आणि आपलें कर्तृत्व दाखवावें अशी द्रति जयिष्णु 
समाजाची असते. ही ब्रात्ते इस्लामची होती. पण हिंडुसमाजाची ग्रात्त त्या 
कालीं फारच संकुचित व सहिष्णु झाली होती. इस्लामला स्प्शीचा, खाण्याचा, 
आण्याचा, कसलाच विधिनिषेध नव्हता तर, या सवे विविनिषेधांनां आये- 
संस्कृतीच्या समाजाला अगदीं जखडून टाकलें होतें. स्प्शीला प्रायश्चित्त, भोज- 
नाला प्रायाश्वित्त, असक्याला प्रायाश्वित्त, तमक्‍्याला प्रायाश्वित्त, असा सगळा 
ग्रयाश्वित्तघर्म हिंदुसमाजांत त्या वेळीं आला होता. सहाव्या सातच्या लकत 
ह त आलेळें विटाळाचें व सोवळ्याओवळ्याचें शात्र हें अलीकडे निमोण' 
छे यांत मुळींच संदेह नाही. ) ा 
विटाळाची वेदाव दि. वोदिक-वाडययामध्ये विटाळचंडाळांच्या कल्पना 
फारशा दिसत नाहांत. कारण त्या वेळी कर्मठपणा व कर्‌ जातिबंधनं हॉ. 
नव्हतीं. विविध समाजांमध्ये वंश व संस्क्ृतिमूलक जे मेद होते, त्यास " 
गेत: जवढें अतर समाजामध्ये होतें, तेवढ्यावरच पावित्र्याच्या कल्पना व 


विराळाच्या कर ? >. जैवार्गिक संस्था वेदकाली पसुख 
व्या क त्या गर , ज्रैवार्गिक संस्था वेदकाठा 
ल्पना उभारल्या गेल्या ह्त्या भ दत जवर्णिकांमध्यें 


होती. त्यामध्ये अन्न-ल्झादि व्यवहार राजरोस हो > व विटाळ यांचा 
वेशामूळक भद मुळींच नसल्यामुळें परस्परांतील सोंबळेंओवळे १ धा 
बडेजाव वाढळेला नव्हता. मनुयाज्ञवल्क्यस्मृतींचा ति ह व्य 
असला व त्य़ा ग्रंथांवराहे बौद्धधर्माचे थोडे संस्कार झालेले 1:24 -याज्ञ- 
क दोन्ही स्मृतीमध्ये सोवळधा-ओंवळधाचें स्तोम फारच र जतो नद 
ह क; टतिकाली चातुवैर्ण्येञ्यवस्था होतो, जा आरोग्य 
त्यापर्य न होतें, आगे नागर जावनाला उपयुक्त अशा आरोग्य, क 
त्य अशा झासरांचा प्रसार झालेला होता. इतके असन्र' त 
स्मृतीमध्ये विटाळंचडाळाचा अतिरेक नाही. बुद्धाततर नव्या ळे यांमुळे 
आहेसा, निर्मासभोजन, आुद्धाझुद्धतेच्या व उच्चनीचत लज व्यवहार 
शिव व प्रायाश्रित्त यांची रेळचेल झाली आहे. स्मृतिग्रंथांत आर) चे दोन 
भित्त असे तीन विषय आहेत; मनुस्मृतीमध्ये १२ अध्यायापका शावटचे दोन; 


१५६ आरयेसेस्छतीचा उत्कषोपकणे [ प्रकरण 
अध्याय प्रायाश्रित्ताकरतां दिळेळे आहेत. दहाव्या अध्यायाच्या शेवटीं “ एष धम 
विधि: कृत्स्नश्वातुरवेण्येस्य कीर्तितः । अतः परं प्रवक्ष्यामि प्रायश्चित्तविधि छुभम्‌ । ” 
अशी प्रस्तावना केली आहे. याज्ञवल्क्यस्मृतीमध्यें एकंदर तीनच अध्याय आदत. 
पैको ३६८ शहोकांत आचारधमै, ३०७ होकांत व्यवहारधमे व ३२४ /होकांत 
प्रायश्चित्तवमे सांगितळेला आहे. विषयाच्या दृष्टीनें या स्मृतींतही आचार, व्यव- 
हार व प्रायाश्रिक्त यांचें तारतम्य चांगळेंच राखलेळें आहे. पण पराशर-स्म्ृती- 
पासून आत्रि, आंगेरा, आपस्तंव, दक्ष, हारीत, वृहस्पति, शंख, लिखित 
इत्यादि ज्या स्मृति झाल्या, त्या सवे स्थरर्तींना प्रायाश्वित्त-स्माति असें ह्मॅणण 
ज्यास्त शोभते. कारण या ग्रंथांत आचारधर्म, पुरुषार्थधरम, व्यवहार व कतृत्व 
यांसंबंथाचा विचार ससुद्रांत राईइतका असून प्रायाश्चित्तांचाच ससुद्र खवळलेला 
दिसतो ! बुद्धात्तर कालांत पराशरापासून पुढच्या सवे स्माते खास निमाण झालल्या 
आहेत, म्हणूनच त्यांत शिवाशिव, विटाळ, सोवळें, यांचे धमे भरलेले आहेत 
मुसलमानांच्या स्वाऱ्या जयिष्णुतेच्या वृत्तीनं एकसारख्या होऊं लागल्या. त्यांनीं 
हिंदुसमाजाची वर्मे ओळखून त्यावर आघात करण्यास प्रारभ केला. त्यांचा 
विचार स्मृतिकारांनीं व पंडितांनी करावयास पाहिजे होता. पण दुःखाची गोष्ट 
ही कीं, त्यांनीं आपल्या ग्रंथांत विचार केला नार्ही. सातव्या शतकापासून १६ 
व्या शतकापर्यंत जे धर्सनिबंधकार झाले, त्यांना जिंकण्याचा धर्म तर सांगि 
तला नाहींच, पण जगण्याचा धर्महि न सांगतां खाऊं नकोस, शिवू नकास त्‌सॅं 
करशील तर पाप लागेल, असें म्हणून प्रायाश्वित्तवमार्चिंच विवेचन केलें! ! 
बटाळाचा दारगणता:--मनु, याजवल्क्य आण इतर स्मतींमव्य 
जे विटाळ सांगितले आहेत त्यांची शिरगणती पुढीलप्रमाणें आहे.-" चातु- 
चेर्णिकांचा परस्पर विटाळ, जातीजातींचा एकमेकांस तारतम्याने उष्टा विटाळ, 
मुडदेफरास, मूख व उन्मत्त मलुष्य, रंगारी, कोळी, बुरूड, परीट, चांभार, नट, 
सुतकी, म्ठेंच्छ, पारसिक, पातकी, बौद्ध, शीव, पाद्युपत, नास्तिक, नापित, 
कलाल, वडार, तेली, विकरपस््थ हिज, दुजन, गुरव पुजारी बाळंतीण 
विटाळशी, प्रेत व त्याचें काष्टलाष्ठ यांचा विटाळ; पान, मैथुन, मूत्र, पुर्राष, 
थुंकणे, शिंकणे, झोपणे, इत्यादिकांचा विटाळ, हातानें मोडलेलें दही, पाण्याचा 
फेस, दूधभोपळ , कांदा, लसूण, शेवगा, तांबडा मुळा, पांढरी वांगी, गाजर, 
तोंडले, घोसाळे, दोडका, भोकरे, ।तिळकूट, कांजी, कमळाचे कांदे, कांटी 
पाढेभाज्या, फळभाज्या व कलिंगडे, रमाटो अशा प्रकारच्या पदार्थांचे विटाळ 


१०१] विटाळचंडाळ व ख्रियांविषयीं अनुदार वात्त १५७. 

"5 १4ध्ीबततबीी 4000.0:0//:0... 
या पदार्थाचा जसा विटाळ सांगितला आहे तसेंच हे सर्व पदार्थ भोजनाला 
निषिद्ध ह्मणूनही सांगितळेळे आहेत. पुष्कळ प्रकारचें अन्न अभक्ष्य ह्मणून 
ट्ट असून वेद्य, नट, धूत, लबाड, वाद्यें वाजविणारा इत्यादि शेंकडों लोकांच्या 
(१ ह मोशी ह्मणून सांगितलें आहे. _प्ुपक्ष्यांपैकी डकर, झ्त्रे मांजर, 
प क एडका, कोल्हा, करकोचा, कोंबडा, कावळा, चिमणी, गिधाड, 
उंदीर, किडे, उवा, इत्यादि पुष्कळ विटाळांचे सांगितले अहित. हे सवे ठळक ठळक 
टाळे व कांही पदार्थांच्या खाण्यापिण्याचे निषेध यांची संख्या २०1४० दिसली 
तथापि यांची प्रजा कुठें ४८०० तर कुठें त्याच्या पटीकडेही गेढेली आहे. विटाळ- 
पेडाळाच्या अतिरेकामुळें धमीधर्माच्या कल्पना इतक्या कुजक्या झाल्या होत्या 
', त्या पाहून आश्चर्ये वाटतें. सुसलमानांशीं शरार-संवंध ठेवूनसुद्धां इतर 
व्यवहारांत सोवळे-ओंवळें पाळल्याने आपण हिंदु राहतो, अशी हिंडुल्रियांची 
भावना होती. सोंगळ बाददाहांनीं आपल्या रजपूत राण्यांसाठी त्यांनीं स्वधर्मा- 
परण करावे ह्मणून जनानखान्याजवळ शिवाचीं व विष्णूची देवाल्यें बांधून दिली 
॥| सकाळी लान करून शिवपूजा करावी, दुपारी पुराणश्रवन करावें, व 
राजी जुल्मानें नवरा झालेल्या बादशहाशीं दारीरव्यवहार करावे व इतकें सवे 
तेथे डा आपला थर्मे निघडत नाहीं, अशी जें खळचट कात 
3 रा १ स्म्तींतील प्रायश्चित्ते, विटाळाचा 134 क. 
हा ल सामक समजुती पाहून त्या काळचा इतिहाह न सुपात 
>. लक्षांत घेतलीं तर हळह ल्यावांचून राहात नाही. इस्लामचे ताउ 
भोठे रळहळ वाटल्यावांचून राहात नाही क. 
तरू त्यांत पाहिजे तें जात होते व गेल्यावर सर्व कांही पचत होतें. पण 
स्थ तोंड फारच लहान कीं त्यांत सजातीय मचुष्य सुद्धां जात नव्हता 
दुसर्‍या वृत्ति 


त नव्हत हू हील 2. 
1! पाप, दुःख, घाण इत्यादि वृत्तींनी मारक अया 

पण जगत्‌ , रात्र, शास्र, 

कित्येक रातकांची 


माजांत उ | 

क्र उत्पन्न करण्याची त्यावेळीं आवऱ्यकता हाता. 

असल्य शासन, यांकडे दुर्लक्ष करण्याची संवय. हिंडुसमाजाला 
उळे अभ्युदयपोषक वृत्ति उत्पन्न झाल्या नाहींत. 


विज्या गी रि सर्व प्रायाश्वित्त- 
ज्याच्या भ्रामक समजुतींचा परिणाम त 
डी नास्तिकराचे तोंड पाहूं 


स्म तीवर वुद्ध न्स य - 
भे च्या दु:खवादाची छाप पडलेली आहे. ह तयती 
झाल्यास स्न!न करावें, हें शास्त्र नास्तिकद्नाच्या पर 
उच्चनीच कल्पनामुळें 


पर त्याचा स्प्श 
र्‌घें रि ज़ “< ऱ ८१. >> 
आई. जातिजातींचे गट बुद्धोत्तर कालीं झाले, 


५१५८ आर्यसंस्कृतीचा उत्कषोपकणषे [ प्रकरण 


परस्परांचा विटाळ होऊं लागला. आुद्ध, अशुद्ध, प्रव्रत्तमांस, निवृत्तमांस या 
भेदांसुळें समाजांत दूरीभाव उत्पन्न झाला. स्पर्श व प्रेम ह्यांच्या उलट 
अस्पद्दी व दूरीभाव असें दृंदद आहे. स्प्शीस्पशीच्या कल्पनांनी पछाडलेला, 
उच्चनीच कल्पनांनी फुटीर व विस्कळित झालेला, हिंदुसमाज मुसलमानांनी 
पादाक्रांत केला यांत आश्चर्ये कसले १ 

बुद्धाचे ख्रियांविषयांचे विचार-हिंडुसमाजांत स्रियांचे स्थान 
किती उच्च आहे हें वेद, रामायण, व भारतकालीन संस्कृति या प्रकरणांमध्ये 
सांगितलेंच आहे. बीद्धधर्माच्या क्रांतीने स्त्रियांना त्या उच्च स्थानापासून भ्र 
केलें व स्त्रियांविषयी अनुदार व्रात्ति उत्पन्न केली. ही ब्रात्त उरद्धां मुसलमानांच्या 
'पथ्यावर कशी पडली हें सांगून प्रकरण संपवितो. 

बौड्धक्रान्तीप्ीत समाजाचें ध्येय ग्रहस्थाश्रम हें होतें. बुद्धाने ते ध्येय नट 
करून तेथें संन्यास या आश्रमाची स्थापना केली. दुःखविलयात्मक तत्त्वज्ञानास 
संन्यासाश्रम पोषक होता व ग्रहस्थाश्रम मारक होता. ह्मणून गीतमबुद्ध हा स्त्रिया 
वाईट आहेत, त्या पापखाणी आहेत, त्या धर्मांच्या आड येतात, त्यांपासून 
शक्‍य तितके लांब असावें' असें म्हणत असे. बुद्धाने स्वत: रूपवती तरुण स्त्रीचा 
त्याग केला होता. म्हणून ग्रह व॒ भायी यांचा त्याग करून संन्यास घ्यावा 
, असे तो प्रातपादन करी. स्त्रियांना भिक्षुणींची दीक्षा दिल्यास आपल्या थमींचा 
ऱ्हास त्वरित होईल असें तो आपल्या आनंदनामक शिष्यास सांगे. स्स्छ्त 
चाड्यांत स्त्रियांविषयी जे अनुदार विचार दिसतात ते याच काळांतील दीत. 
* आम्नेसारखी स्त्री आहे, लोण्यासारखा पुरुष आहे, कलियुगांत घरोघरीं छ्या 
आहेत ह्मणून “ स्त्रियांचा हा संग नको नारायणा । काष्ठा या पाषाणा मि 
केच्या || २ पायानें काष्टाच्या पुतळीला सुद्धां स्पक्षी करूं नये ” असे स्त्रियांविषयी 
तिरस्कारयुक्त विचार समाजांत वाहू लागले, त्यामुळें स्त्रियांचे वैभव गेलें, 
योग्यता कमी झाली, व त्यांची स्थानच्युति झाली. त्यांनाहि मिक्षेप्रमाणें मिळ्छणी 
होण्यांत मोठेपणा वाटूं लागला | बौद्धाने सरसकट सवोना संन्यास सांगितला 
ह्मणून पुरुष जसे सर्वे भिक्षू होऊं लागले तक्शा स्त्रियाहि हळुहळू मिछ्छणी 
होऊं लागल्या. मिध्ठु व भिक्छुणी यांचे बंड वुध्देत्तरकाळीं किती वाढलें याचि 
विवेचन सहाव्या प्रकरणांत आलेंच आहे. मुली उपवर झाल्या म्हणजे त्य़ा 
विवाहाचा विचार सोडून देऊन भिछुणी होण्याकरता मठाकडे धांव घे 


१नबें] विटाळचंडाळ व ख्वियांविषयीं अनुदार वृत्ति १५९ 


०८००००००००... 


'छागल्या, त्यामुळें ग्रहस्थाश्रम उत्सन्न होण्याचा प्रसंग ओढवला. श्रियां- 
विषयीच्या वेद-काळीन चांगल्या विचारांचा अत्यंत दुरुपयोग होऊं लागला.त्रिया 
या घराबाहेर पडल्या कीं एकदम मिझ्छणी होतात, अशी जेव्हां धास्ती वाटूं 
छागळी तेव्हां न स्त्री स्वातंत्र्यमहाते * हें शास्र पुढें आढे. मचुस्स्ाते व 
रह्मसूत्रें यांत सांगितलेली प्रोढावेवाहाची पद्धत जाऊन बालविवाह रूढ 
झाळा, याचें कारण हेंच कॉ लोकर लग्नें केल्यावर मिषणी होण्याचा मार्ग 
डटळा, स्रियांचे स्वातंत्र्य, त्यांचे स्वैराचार, व इतर अनिष्ट वतन पाहून 

श्रियांना घरांत डांबावें, नेहमी कार्यव्याए्त ठेवावें, त्या घराबाहेर पडल्या 
तेर पळून जातीळ व घरीं रिकाम्या असल्या तर भलतेंच करतील, त्यांच्या 
'काणी अनृत, साहस, माया, मूर्खत्व, असे दोष आहेत. त्यांना अकल नाही, 
त्या पापी असल्यामुळें मोक्ष नाहीं, त्या उपभोग्य आहेत, त्यांचा धर्म पाति, 
चा देव पाति, सर्व कांहीं पाते, पतीवांचून गति नाही, तो कसाही असला 
पेस देवच समजावा, तो कसाहि वागला तरी तें इष्ट मानाव? असे संकुचित 
पेचार समाजांत वावरू लागळे. पाते हे. दैवत ही कल्पन वेदिक आर्यांची 


> 


होती. पण स्रियांविषयीं इतर संकुचित विचार हे बीद्धकाळीं वाढले व त्यांतच 


भानांच्या कोत्या विचारांची भर पडली. 000 
यी म्हणजे जंगम सालमत्ता:--लापेटा लिपि हक (ब 
तेच्या आहेत, अशी स्त्रियांविषयी समाजाची कल्पना हाता. । 
पुरुषांच्या उपभोग्य वस्तु होत, म्हणून त्यांच्याशीं कसेंहि वागण्यास हरकत 
व बापानें सुलीची व्यवस्था पाहिजे तशी लावावी, तसें करण्याचा त्याचा हक 
व बाप सांगेल त्या वयांत मुलीने लम्ताला तयार असाव, ता ::औ 
ऱ्य ल्तो केसाहि असला तरी तिनें त्याच्याशीं पतित्रताधमान ब व 
मानले तां तिनें कधींहि करूं नये अशा विचारांनी याच भर तुच्छ 
राजां ७. याचें प्रत्यक्ष उदाहरण रजपूत राजांच्या कताम"4 सांपडतं. रजपूत 
आपापसांत फूट होती त्यामुळें सुसलमानांचा यरातेकार करणं अ 
रजपूत हाले. तेव्हां त्यांच्या विषयलोळपतेला आपल्या सुठी बळी. ऊन 
ला शांती बादशाहाची मर्जी संपादन केली| € हेत हा यी 
साचे उस ळा ळी करणाऱ्या रजपुतांपासन कसे र अक मय चान (2 
कोणी असें देतात कीं, रजपुतांनीं अ 


१६० आर्यसंस्छतीचा उत्कषोपकथे [ प्रकरण, 
त्यांना अर्पण केल्या ! रजपुतांचा जनाना मोठा असे. त्याशिवाय पुष्कळ रखेल्या 
असत, त्यांच्या कन्या त्यांनीं दिल्या, व॒ आपला वचाव केला. हें उत्तर फारसें 
समाधानकारक नाहीं. मुली म्हणजे एक प्रकारची मालमत्ता, तिचा उपयोग 
कुटुंबाच्या व घराण्याच्या फायद्यासाठी पाहिजे तसा करून ध्यावा अक्षी भावना 
त्यावेळीं होती. ह्मणूनच रजपुतांनीं आपल्या वाहिणी, सुली सुसलमानांच्या जनान- 
खान्यांत कोंबून आपला बचाव केला असें ह्मणणें भाग पडतें. या शिवाय 
आणखी विशेष हा कौं, बादशहाच्या सुली करण्यास रजपूत राजे तयार नसत. 
कारण तसें केल्यास आपलें कुळ भ्रष्ट होईल असें त्यांना वाटत असे. सुली' 
देण्यांत त्यांना कमीपणा वाटत नव्हता, पण करून घेण्यांत वाटत होता. 
पातित्रत्याची एकांगी शिकवणः--दिंदुस्रियांना पाति हें दैवत एवढें 
तत्त्व शिकाविळें होतें. पण त्या वरोवर पुरुषांना एकपत्नीब्रताचें व गहत्त, 
घर्सांचें शिक्षण दिलें गेळें नाहॉ. सीतेसारख्या पतित्रता उत्पन्न होण्यास रामचंद्रा- 
सारखा पति असावा लागतो, दमयन्ती निर्माण होण्यास नळराजाची आवश्यकता 


असते; अथात्‌ पुरुषांनी नल, राम व युर्थिष्ठिर ही घ्येये ठेविलीं पाहिजेत असे 
रण्यास 


तत्त्व त्यांना शिकविले गेळें नाहीं. सीतेच्या पातित्रत्यांचें अनुकरण क 
सांगतांना रामचंद्राच्या सद्दर्तनाकडेहि दृष्टी पाहिजे, हें तारतम्य राहिळें नाही. 
पातित्नत्य ह्मणजे 'पातेत्रत्य, मग तो पति कसाहि असा, सजातीय असो, विजातीय 
असो, स्वधर्मा असो विधर्मी असो, ता पसंतीनें झालेला असो वा. छल 
बलानें झालेला असो, कसेंहि करून पाति झाळा की पातित्रत्य हें स्त्रियांचे कतव्य ! 
व्यांनीं त्या पतीचे अभौष्ट चिंतीत बसलें पाहिजे, अशी घातकी मनोवृत्ति त्यांच्या- 
वर लादण्यांत आली. सुसलमान येण्यापूर्वी हिंडुस्त्रियांना आपत्तींत पातित्रत्याच 
रक्षण कसे करावें याचें शिक्षण मिळालें नव्हतें. वीद्संसगीने झालेले संकुचित ' 
विचार सुसलमानांच्या संसगोनें अधिक्रच कोते झाले. इस्लामधर्म हा सुलींबईल 
थोडा उदार असला तरी तो स्त्रोबद्दळ अत्यंत अनुदार असल्यामुळें तेच विचार 
लोकांत वाढले. 

डिंडु स्त्रियांनी विधर्मी पतोशीं संसार कसा केला 2 पत 
मानांचे लक्ष काफिरांच्या स्त्रियांकडे विशेष असे. हिंदुस्त्रियांना भ्रष्ट करण्या” 
बद्दळ त्यांच्या धमत आज्ञा ! त्यांत ते इकडे स्त्रियांविरह्ित आले होते ह्मणून 
धमीच्या 'पांघरुणाखाळीं त्यांनीं हिंदु स्त्रियांशी छलबलानें लें लाविली. हिंड 


शू 
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स्रियांना विधर्मी पाते हा शत्रु आहे, भनानें न वरलेला पाते हा पाते नव्हे, 
त्याच्या दास्यांत राहणें ह्मणजे नरक होय, जुलमाने झालेल्या विधर्मी पतीच्या 
तावडोतून काय पाहिजे तें करून सुटका करून घ्यावी, दास्य- विमोचनाथे 
जुल्मानें पति झालेल्या शत्रूचें प्राणहरणही साधेल तर अवश्य करावें, जुलमाने 
झालेला संभोग हा संभोग नव्हे, त्यानें भ्रष्टता येत नाहीं, अधमेविवाहानें हक 
गाजविणाऱ्याच सूड संधि साधून घेतला पाहिजे, अशा प्रकारचें शिक्षण नव्हतें. 
शिवाय त्यांची परत स्वघमीत येण्याची सोयही नव्हती.म्हणून त्यांच्या हातून विधर्मी 
पतीशीं साहसाची वागणूक झाली नाहींच; उलट त्या बिचाऱ्या पंतित्रताधमोनें 
निमूट राहूं लागल्या. थोर, कुर्लांन, मानधन अशा घराण्यांतील स्रिया सुसल- 
'मानांच्या जनानखान्यांत जुलमानें गेल्या. पण बाहेर येण्यास समाजांत जो 
जिवंतपणा असावा लागतो तो नसल्यामुळें, बाटणें, शिवाशिव, दैववाद, नशीब 


इत्यादि दुर्बळ विचारांनी त्या तेथेंच साहसाचें कृत्य न करितां राहिल्या ! हिंदु- 
स्रियांना पातित्रत्याचें ध्येय शिकाविळें होतें, त्यामुळ नाशिबीं आल्यावर परधर्मी 
विधर्मी पतींना हिंदुस्रियांच्या 


पतीशीसुद्धा त्या पतित्रताधमीनें राहिल्या. ह्मणजे 1 ना । 
पातेत्रत्याचें तत्त्व उपयोगी पडलें व हिंदुस्रियांना भ्रष्ट करण्याने ससार सुखाचा 
होतो हेंही त्यांना कळून चुकलें. हिंदुसमाजांत य़ा वेळीं स्रियांविषयी संकुचित अतर 
नसते, आपत्कालीन धर्म, स्वघर्मीं पतीचा धर्म, व्या्टिसम्टिधर्म यांचें च 
तारतम्य असतें तर त्याचा पारेणाम कांहीं निराळा दिसला असता. उ दुदैव हिंदु- 


| ४) _ (0४ र. मानांना ठैः ढ 
समाजाचें असें कीं, पातेत्रत्याची कल्पना मुसलमानांना फाय देशीर झाली 


११ 


प्रकरण अकरावें 


>__च् ५९90 ९०पा--- 
0७ ८», (:2__% च 
अपकषाच। कत्यक कारण 

प्रकरणाचा विषयः--आर्यसंस्कृतीच्या उत्कषीपकर्षांचा विचार करूं लाग- 
ल्यास बुद्धपूवेकालीं ही संस्काते उत्कषीस पोंहोचढी होती, असें म्हणतां येतें. 
आर्यसंस्कृतीला बौद्ध संस्कृतीने प्रथमतः धक्का दिला. किंबहुना वौद्धधरमाच्या 
सवेव्यापी क्रांतीमुळे आर्यसंस्कृतीच्या अपक्षीस प्रारंभ झाला. बुद्धाचा दुःख 
वाद, त्याचंच रूपांतर पावलेले आचायाचें तच्वज्ञान, मीमांसकांचें एकदेशी अपूव, 
साधुसंतांची एकांगी भक्ति आणि विश्वबंधुत्व इत्यादि कारणांमुळें हिंदुसमाजाची 
जगाकडे रहस्यपूणे दृष्टीनें पाहण्याची बुद्धि नष्ट झाली, व तो जगापलीकडील 
वस्तूच्या मार्गे एकसारखा धावूं लागला. हिंदूंची ही दृत्ति सुसलमनांच्या पथ्या- 
चर पडली. त्यांतच हिंडुसमाजांत अहिंसेचा अतिरेक, मूर्तिविषयक अद्‌भुत 
कल्पना, वाटण्याच्या व शिवाशिवीच्या कल्पना, स्त्रियांविषयी अनुदार वृत्ति. इत्यादि 
कारणांची भर पडल्यामुळें, ता इस्लामच्या तावडीत पूर्णपणें सांपडला, आर्यसंस्कृ- 
तीच्या अपकर्षाला जीं वरील कारणें घडलीं, त्यांतील कांहींचा विचार गेल्या पांच 
सह्य प्रकरणांत आलेला आहे. प्रस्तुत प्रकरणांत अपकषेप्रवतक अवशिष्ट 
कारणांचें विवेचन क्तव्य आहे. 

शोयेपोषक इतर गुणांचा अभावः-मुसलमान येण्यापूर्वी दिंदुसमाजा 
तील समटटिवमे फारच शिथिल झालेला होता. समाजविषयक क्तेव्यांची 
जाणीव लोपली होती. व वैय्यक्तिक सठूण, वेय्याक्तिक माक्ष, व आचार यांमध्य 
सवे धमे येऊन बसलेला होता. शासनक्शास्त्र, राज्य, कायदा, शास्त्रे व शास्त्र 
या अभ्युदयपोषक साधनांची इतकी होनावस्था झाली होती कीं, त्यामुळेच 
इस्लामसंस्कृतीने आर्यसंस्कृतीवर जय मिळविला, प्रतिपक्षी कोणत्या वृत्तींचा 
आहे, कोणत्या साधनांनी संपन्न आहे, हें पाहून तदनुसार वर्तन करण्याचें 
घोरण तत्कालीन हिंदुराजांनीं व त्यांच्या मंत्र्यांनी आंखलें असतें तर इस्लामचा 
जय कधीही झाला नसता. परंतु त्यावेळच्या अनक हिंदुराजांच्याकडून हॅ न 
घडल्यामुळे आर्यसंस्कृतीचा अपकषे झाला. मुसलमानांच्या स्वार्‍या हिंदुस्थानावर 
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होऊं लागल्या त्यावेळीं अखिळ भरतखंडांत अनेक हिंदुराजे राज्य करीत होते 
ते सव बहुतेक क्षत्रिय राजे होते. हे क्षत्रिय राजे शोर्य या युणामध्यें मुसल- 
मानांपेक्षां वरचढ होते. पण शौर्य या गुणाला इतर जे पोषक गुण असावे 
लागतात त्यांच्या अभावीं मुसल्मानांनीं जीं अनक हिंडुराज्यें हस्तगत केटी, तीं 
पुढील प्रमाणें होत:-- कनोजचे सम्राट प्रतिहार, धारचे परमार, दुंदेलखंडचे 
चंदेऴ, चेदी ऊर्फ त्रिपूरचे कल्चूरी, दक्षिणचे राष्ट्रकूट, काऱमीरचा ककौटक वंश, 
वलूभीचा मेत्रक वंश, भडोच येथील युजर, वदामीचे चाठवय, कांर्चाचें पलव 
घराणें, वेंगी व कलींचि प्राच्य चालुक्य, ओढ्याचे केसरी घराणें, गोडांतीळ 
गुप्त राजे, कनोजचें वर्म घराणें, कौसल देशांतील देहय राजे, 'मिनमाल्चे युजर 
चापराजे, पश्चिम माळव्यांतीळ ( मोळापो ) वध£नराजे, मध्य-माळव्यांतील 
उजनाींचे राजे, गजाक, मुक्ति, व महेश्वर येथील राजे, चितोडचे युहिळ्ोंत आणि 
बाप्पारावळ, सांवरचे चाहमार्नि, यांशिवाय उत्तर हिंडुस्थानांत रठनपूर, ग्वाळर 
अवू, दिल्ली या ठिकार्णी महत्त्वाची घराणीं राज्य करीत हाता. तशाच दक्षिणे- 
व्येंहि यादव, पांड्य, आंध्र, कदंब, शिलाहार, या घराण्यांचा राज्य हाती 
ससड्िधमीचा अभाव:-सुसलमान आले त्यावेळीं हिंडुसमाज वरोल 
लहान मोठ्या राज्यांमध्ये विभक्त झालेला होता. या राजांमध्ये साम्राज्यासाठी 
चारंवार युद्धे होत. त्यामुळें राजांचें परस्पर प्रेम तर नसच पण अु"्कळ वळा 
उदासीनता आणि तौत्र द्वेष याही भावना असत. प्रत्येक राजा डुसर्‍्यावर सक 
आलें कां, अगदी उदासान अस, इतकच नव्हे तर परस्परांमध्ये देषवुद्धि 
असल्यासुळ शत्रूचा सूड उगविण्यासाठा विधर्मीं शत्रूंची ( जे सवांच्याच नाशास 
टपून बसले होते ) मदत घेण्यासहि या राजांना कांही दिकत वाटत नसे. त्यामुळें 
सवे समाजावर आलेल्या संकटाचे वेळां संवांना ससष्टिरूपाने एकजुटानं लढले 
पाहिजे, हो राष्ट्रधर्म-कल्पना हिंडुराजांमध्यें नव्हती. स्वत:चा मान, वड्जाव 
व सुख यांपुढे समाजाच्या किंवा राष्ट्रा्या हिताची पवो या राजांना वाटत नव्ह्ती 
व्याई्द्वेषामळें उत्पन्न होणारी सुडाची तीव्र कल्पना परिपूण करण्यासाठा ह्‌ 
राजे पाहिजे तें करीत. स्वमहत्त्वाकांक्ष स्तव जाणून बुजून यांनी राष्ट्रात केल्याची 
उदाहरणें अनेक देतां येतील 
रजपूत राडांचा स्वभाव; 
छार्तांचे, स्रियांच्या अब्रकरितां सर्वस्वाची राखर 


--रजपत राज मोठे दिलदार, शर, निधड्या 
गोळी करणारे असे होत. या 
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गुणांत त्यांची बरोबरी कोणीही करीत नसे. पराक्रमाच्या जारावर हे हिंदुराजे 
शत्राविषयी बेफिकीर असत. मुसलमानांची माहिती यांना फार थोडी होती 
लढायांमध्ये शत्रस फसविणें, त्यावर एकाएक्री हल्ले करण, छापे घालणें, कत्तली 
करणें, या गोष्टी ते करीत नसत ! फार तर काय पण शत्र हातों सांपडला व 
त्यानें लच्चेगिरीने “ मी शरण आहें” असें म्हटलें म्हणजे ते त्याला सोडून देत! 
रजपूत राजांचे त्रोद असें असे कों, युद्धांत पाठ दाखवावयाची नाहीं व शरण 
आलेल्यास मरण द्यावयाचें नाहीं. या त्रौदामुळें ते प्राण जाईपर्यंत लढत, पण 
प्रातिपक्षी आपल्या भावनेचा जेव्हां नसतो, तेव्हां असल्या प्रतिज्ञा आपल्याला 
बाधक होतात हें त्यांच्या ध्यानीं येत नसे. 

चढाईच्या धोरणाचा अभावः--रजपूत राजांमध्ये चढाईचे धोरण 
मुळींच नव्हतें. हे राजे नेहमी किल्ल्याच्या आश्रयाने आपलें संरक्षण करीत 
असत. सुसलमानांना कपट व विश्वासघात यांचें कांहीं वाटत नस्षे. तें लक्षांत 
घेऊन “जशास तसें या न्याय़ानें कपट करणें, अनेक युक्तथा व कावे करून 
आणि कारस्थाने रचून शत्रूला चात करण्याचें धोरण जें अनेक वेळां पत्करावे 
लागतें ते त्यांनी केव्हांही स्वीकारले नाहो. हिंडुराजांत जर हा युण असता 
तर, महंमद गिझनी व महंमद घोरी यांच्या स्वार्‍्यांचें उद्रें काढण्याकरितां जय- 
पाळ व एथ्वौराज यांनीं त्यांच्या देशावर स्वाऱ्याच केल्या असल्या ! 

युद्धशास्त्राचे अज्ञान:- हिंडुराजांमध्ये युद्धशास्रचे अज्ञान फार 
होतें. सावधपणा व दूरदर्शींपणा हे गुण मुसलमान सेनापतींमध्यें महंमद 
कासीमपासून तों तालिकोटच्या लढाईपर्यत एकसारखे दिसतात. पण कोणच्याहि 
हिंदुराजानें युद्धशात्रांतील हे गुण दाखविलेले आढळत नाहीत. हुलकावण्या दाख- 
विणें, छापे घालणें, गनीमी काव्यानें लढणे, सैन्याची व युद्धाची आगाऊ सर्व 
शिस्त ठरविणें हे युद्धशास्राचे नियस हिंदुराजांना माहीतच नव्हते कीं काय 
असा संशय येतो. कारण हिंदुसुसलमानांमध्ये अगदो हातघाईंच्या अश्या पुष्कळ 
लढाया झाल्या. या लढायांत विजयश्रीनें हिंदूच्या गळ्यांत घातलेली माळ 
सावधपणा व दूरदर्शींपणा यांच्या अभावों काहून नेलेली दिसते. ऐन लढाईच्या 

सर्गी कुठें एकदम धुरळाच .उडूं लागला, तर कुठें सेनापती पडला, कठे हत्ती 

सेनापतीला घेऊन पळाला, तर केव्हां एकदम निश्याण दिसेनासे झालें कीं, 
हिंदुसेन्याची गाळण होई व मुसलमानांचा जय ठेवल्यासारखा आपोआप 
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होई | हिंदूंच्या धर्मभोळेपणाचा फायदा कडव्या, शर व निश्चयी मुसलमानांनी 
कपटनीतीचा अवलंब करून घेतला. पण हिंदूंनी तसें केल्याचे उदाहरण 
कचितच आढळेल. मुसलमानांना हिंदूंच्या स्वभावाची, धर्गभोळेपणाची व 
जातिवेमनस्याची खडानखडा माहिती होती. ही सर्व माहिती त्यांना बाय्या 
हिंदूंकडून मिळे व तिचा ते उपयोग पाहिजे तेव्हां यथास्थित करीत. मुसलमान 
येण्यापूर्वी कडव्या व' प्रवल शत्रूंशी सामना करण्याचे प्रसंग कित्येक शतके 
हिंदुराजांना आळे नव्हते. त्यामुळें क्षत्रिय राजांमध्ये स्वसामथ्योबद्दल फाजीळ 
अभिमान व घमेंड हीं उत्पन्न झालीं होतीं. युद्धांत अपजय येणार असें 
दिसले कीं, बचावाची आगाऊ सिद्धता ठेवणें, युद्धाची व्यवस्था व तयारी 
विचारपूर्वक करणें, शात्रूबद्दल सावध राहाणें ह्या युद्धशास्रांतील नियमांचा 
अवलंब क्षत्रिय राजांनीं केला नाहीं, याचें कारण स्वसामथ्योबद्दल फाजील 
अभिमान हेंच होय! शिवाय दिंडुराजे विधर्मा शत्रूशी जशास तसें या न्यायानें 
कधींसुद्धां ते वागत नसत. त्यांचें युद्धशात्र व युड्धकोशल्य, स्वसंस्कृतीच्या 
शत्रूंशी लढतांना चांगळें असे. शत्रूवर तो बेसावध असतां हहला न कर 
शरणागताला अभय देणें, लढाई चाळं. असतां प्रतिपक्षी क्षॉणवळ झाला न 
ल्यास त्याच्या आपत्प्रसंगाचा पूणे फायदा घेणे, इत्यादि युण पररचय 
शत्रूंशी लढतांना दोषासारखे झाले. ज्या संस्कृतीचा शत्रू आहे; त्याशी तसंच 
चागावें, हो नीति क्षत्रिय राजांना माहीत. नव्हती. हिंडुराजांची युदधमसंगी 
जय्यत तयारीहि क्वचितच असे. जयपाळ व मर्हमद गिजनी यासम 1.० प 
मध्यें जें युद्ध झाले त्या वेळीं जयपाळची तयारी नाहीं असें पाहूनच अ 
एकदम हल्ला करून लढाई जिंकली. त्या वेळीं महंमदाला दिरे, माणकें, न 
पाच यांचे अलंकार पुष्कळ सांपडले. कारण जयपाळाकडचे सरदार य र 
हे दागिने घाळून नटून थटून लताच्या मिरवणुकीम्रमाश लढाईला आले हो दी ] 
उ कळ असंगी हिंदूकडीळ गजदळ हे हिंदूंना मारक होई, पण केव्हा कै” 
त्याच हत्तींचा उपयोग मुसलमान करीत व दिंदूंना जिंकीत | आनंदा १ 
शनीचा महमद याग. १८८ तजी लई आलो ला घडी म 

. छोकांच्या पराक्रमामुळें हिंदूंच्या बाजूला जय अगदीं ठेवला होता. पण आनंद- 
पालाचा हत्ती कासमचा प्रतिस्पर्धी जो दाहीर ( सिंधचा राजा ) त्याच्या 
एकदम भडकला व रणांगण सोडन पळाला. झालें, सेनापती पडल्या- 
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वर किंवा पळाल्यावर हिंदुसैनिकांनीं लगेच पळ काढला व सुसल्मानांचा 


२ 
वय 


जय झाला ! महंमद घोरी पाहिल्य़ानें एथ्वीराजाच्या हातांत सांपडला होता. 
पण त्यानें त्यास सोडून दिलें! ! ह्या अपमानामुळें महंमद घोरीला झोंप आली 
नाहीं. त्यानें तिकडे युद्धाची जंगी तयारी केली तर पृर्थ्वाराज इकडे असावध- 
पणें स्वस्थ राहिळा. महमद घोरीनें पृथ्वीराजावर स्वारी करून त्याला पराजित 
करून पकडले व पूर्वीचे प्राणदानाचें कृत्य कृतप्नपणें विसरून त्याला ठार केलें, 
ओळसट'पणाची कमाल:-अल्लाउद्दीन खिलजीने हिंदूचा भोळा स्वभाव 
लक्षांत घेऊनच दक्षिगेवर स्वारी केडी. तो चुठत्यास म्हणाला “ हिंदु लोक 
सास्विक आहेत, ते दुसऱ्याच्या वाटेस जात नाहींत, वमयुद्धाचे नियम मोडत 
नाहींत, आगाऊ वर्दी दिल्याशिवाय युद्ध करीत नाहींत, ह्यांच्या वाटेस न 
जाणाऱ्यास विनाकारण ते त्रास देत नाहीत, तेव्हां मी त्यांना थापा देऊन 
सहज दाक्षिण जिंकून. येतों. ” चमत्कार असा कों, अल्लाउद्दीन दाश्षिणंत अचानक 
उतरला, ““ चुलत्याने घालविल्यामुळें तेलंगगांत नोकर्रास जातां ” असें त्यानें 
सांगितलें, पण त्याला कोंगीहि आडकाठी केली नाहीं; व तो बोलतो तें खरें किंवा 
खोटें ह्याची कोणी चौकशीहि केला नाहीं. तो एकदम देवगिरीच्या तटाखालीं येऊन 
घडकला व त्यानें युद्धाला आव्हान केलें. आयत्या वेळीं पूर्वतयारीच्या अभावी 
पुढें देवगिरांची काय स्थ्रिति झाली हें वाचकांस विदित आहेच ! 
असखावधघपणा:--सावधपणाचा अभाव हें हिंदुराजांचें लक्षण सिंध 
देशच्या दाहीरराजापासून तों विजयानगरच्या रामराजापर्यंत सवंत्र सारखेच 
आढळतें. परकौय शत्रु हे सेना, मंत्री, कोश व युद्धशात्र यांनीं सदैव युक्त असत. 
युद्धांत पराभव झाला तरी ते आपल्या देशा. जाऊन दुप्पट तयारी करीत व 
जय झाला तरी हुरळून न जातां दक्षतेने वागत, पण हिंदुराजांचें लक्ष सेन्याः 
पेक्षां धमोकडे अधिक होतें व शास्त्रापेक्षां काव्यनाटकादि £गारविषयांमर्ध्ये 
तते अधिक तछान हात होते. मध्यकालीन राजांना समरभूमीयेक्षां रंगभूमीच फार 
भ्रिय वाटे. त्यामुळें अनाचारहि फार वाढला. लढाईच्या पूर्वी दिंदुराजे असावध 
असत व प्रसंग आला म्हणजे जागे होत, हें तालिकोटच्या सुप्रसिद्ध लढाई- 
. वहनहि दाखवितां येतें. तालिकोटच्या लढाईपूर्वी रायचूरची लढाई झालेली 
होती, त्या लढाईत सुसलमानांचा. पराभव झाल्यामुळें "ते त्याचा वचपा 
काढण्याकरिता सारखे जळत होते. कुतुबद्याही व आदेलशाहोराजे एक 
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झाले, त्यांनीं इतर मुसलमानांना आपल्याकडे घेतळें व युद्धाची प्रचंड 
तयारी चालाविली. पण रायचूरच्या जयामुळें बेहोष झालेले हिंदु राजे अगदीं 
स्वस्थ व बेफिकीर होते. पुढें धोका येणार ही त्यांना कल्पना नव्हती. शेजारीं 
शत्रूचें सैन्य येऊन धडकलें तरी त्यांचे नित्याचे व्यवहार स्वस्थपणें चालले होते. 
शत्रूंचा मारा होऊं लागल्यावर रामराजा लढाईला निघाला व पालखीत बसून 
शेनिकांना उत्तेजन देऊं लागल्य. त्याने रत्नांच्या राशी आपल्यापुढे ठेविल्या, 
व त्यांची बक्षिसे तो सैनिक्रांना वाटूं लागला. इतक्यांत त्याच्या पालखीवर एक 
मदोन्मत्त हत्ती चाढून आला. त्याला पाहातांच भाई लोक पालखी टाकून पळाले, 
राजा उठून जों घोड्यावर स्वार होणार तोंच त्याला मुसलमानांनीं पकडळें व 
कंठस्तान घातलें. रामराजा पडल्यावर हिंदुसैन्य दशदिशा पळूं लागलें | 
अद्षा तर्‍हेची जीं अनेक उदाहरणें आढळतात त्यांवरून हिंदूंचे युद्धकोशल्य फार 
जीण झालें होते, आणि तें केवळ स्वदेशी व स्वधर्मी क्षत्रियांशीं लढण्यापुरतेंच 
उपयुक्त होतें, हें उघड दिसतें. 

जितांशी वागणूक- युद्धांत जय मिळविल्यावर विजेते हिंदुराजे जित 
लोकांशीं फारच मृदु वर्तन कर्रात. आपण प्रभु आहात, सम्राट आहोंत, चक्र 
वर्ती आहोंत, या अभिमानाने हिंदुराजे सत्य, विश्वास, आंदा्ये या युणाचा 
अवलंब करीत. जितांना गुलाम करणें, त्यांना छळणे, त्यांच्या कत्तली करणें, 
त्यांच्यावर जबर कर बसविणे, हीं कृत्ये हिंडुराजांकडून होत नसत. म्हणून 


त्यांचा जितांव्रर वचक कश्रींहि बसत नसे. मुसलमान विजेत्यांचे वतेन त्यांच्या 
न वि ॥रण करणे हें पाप 
अगदी उलट होतें. त्यांना दया दाखविणे, मृदुपणा > ] र्य, क च 
वाटत असे. म्हणून ते जितांवर वर्चस्व गाजावियाकार द 
कपट यांचा स्वीकार आवेलंबेंकरून करीत. लढाऊ रो ठत कोडे हा 
निरपराघ्यांना गुलाम करणें, शहरें जाळण, देवळें पाडणे व सू. तिदयाचे नि 
सुसलमान विजेत्यांची स्वभावकर्म हातीं, अस ह्मटल्यास त्यांत 3 तशय व 
त्त हाच ढ वेळीं अंगांत वौरश्रीबरोबर 
धार्मिक युद्धाभिनिवेश-- लढाईच्या 


1; द नेहमी मोठ्या 
सात्त्विक धमीभिमानाहि उत्पन्न व्हावयास पाहिजे, मुसलमान नेहमी 
तीक्ष्य जळजळीत व 


अभिनिवेश्ानें लढत, कारण त्यांच्या धार्मेक भावना चा आयेन 
उत्कट अशा होत्या. युद्धापूर्वी मुसलमान सेनापती गुड्व उत्साह 
करी व आपणांस हृटकून जय मिळणार असें बोळून तो सैनिकांचा 
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द्विगुणित करी. कुराणांतील वचनाप्रमाणे हिंदु काफरावर परमेश्वराची अवकृपा 
असून आपणांवर त्याची पूर्ण कृपा आहे, असें प्रत्येक मुसलमानाला वाटे. पण 
हिंदुसेनिकांमध्यें धार्मिक युद्धाभिनिवेश सुळींच नव्हता ! हिंदूंच्या धर्मभावना 
अगदीं मूदु, शांत व मिळमिळीत अशा झालेल्या होत्या. तें पाहून तरी तत्कालीन 
राजांनीं, त्यांच्या मंत्र्यांना व तत्कालीन पंडितांनी हिंदूमध्यें चेव आणण्याचा यत्न 
करावयास पाहिजे होता, आणि “ हृतो वा प्राप्यासे स्वर्ग जित्वा वा भोक्ष्यसे महीम 
हें तत्त्व हिंदुसेनिकांच्या नसानसांत भिनवावयास पाहिजे होते. पण हें तर 
झालेच नाहीं, उलट मुसलमानांना जयावर जय मिळालेले पाहून त्यांच्यावर 
ईश्वरी कृपा आहे, ईश्वराचे चक्त मुसलमानांचे रक्षण करतें, असें म्हणून ते 
हताश होत. जेत्यांविषयीं जितांची भावना अशी होणें हें स्वाभाविक आहे, 
पण प्रारंभापासूनच हिंदूंना या भावनांनी पछाडल्या मुळें त्यांचे पराभव लागो- 
पाठ होत गेले, हेंहि तितकेच खरें आहे. 

धार्मिक वेडगळ समजुती:;---धमोच्या यथाथे कल्पनाच समाजाला 
तारक होतात. पण समाजाचें मरण जर कशाने लौकर ओढवत असेल 
तर तें धार्मिक वेडगळ कल्पनांनींच ओढवते. या वेडगळ समजुती हिंदूंना 
नेहमी निरुत्साही करीत, पुराणांमध्ये घर्माच्छेद होणार हें लिहिलेलें भविष्य, 
कलिप्रभाव, दैववाद, अवतार, शकुन, उल्कापात, दिनद्याद्धि, अशा कित्येक अड- 
चणी हिंदूंच्या मार्गांत धार्मिक वेडगळ समजुतींमुळें उत्पन्न होत. शिवाय प्रिंगळा 
ओरडला, पाल कुचकुचली, कुत्रे रडूं लागलें, कीं हिंदु विगतधिये होत व 
हाती घेतलेले उद्योग सोडून देत. सुसलमानांना या गोष्टींचा कांहींच विधि- 
निषेध नसे, म्हणून ते अखेरपर्यंत नेटाने लढत व प्रसंगविशेषीं हिंदूंच्या धार्मिक 
वेडगळ कल्पनांचा फायदा घेत. युद्ध हातघाईवर आलें व त्यांत पराभव होणार 
असें दिसूं लागलें कीं, मुसलमान एकदम एकादी गाय आणून सैन्याच्या मध्य* 
भागी उभी करांत, किंवा तिचें रक्तमांस विहिरीत किंवा अन्नांत टाकून हिंड 
सैनिकांना अडवीत. ते पाहून धमभोळे हिंडुसेनिक मरदुपणानें धर्सभावनांना 
वश होत व शत्रूला जय मिळे. गाय कापिली कां डक्कर कापावे, गोमांस टाकलें 
कीं वराहमांस टाकावे, देऊळ पाडले कीं मर्याद उध्वस्त करावी, अशा प्रकारचें 
शेरास सव्वाज्षेरपणाचें वसैन हिंदूंनी युद्धाच्या वेळो म्हणजे आणीबाणीच्या 
प्रसंगींहि केलें नाहीं, हें पाहून मन संताप व उद्देग यांनीं ग्रस्त होतें ! 


. स्वसंस्क्ृतिवांधवांच्या माना का 
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स्वामिभक्तीचा अतिरेक--स्वामिभक्ति हा सदूगुण हिंदुसमाजामध्यें 
स्रियांच्या पातित्रत्याइतका उत्कट आहे. जुलमानें झालेल्या मुसलमान पती- 
ना हिंडुस्तियांनीं जें पातित्रत्य दाखविलें तें अक्षम्य होतें, त्याहीपेक्षा जुल- 
मानें स्वामी झालेल्या माणसाबद्दल हिंदूंनी, विशेषतः रजपुतांनीं, जी स्वामि- 
निष्ठा दाखावेली ती अत्यंत अक्षम्य होती. छद्र स्वार्थ.साधण्यासाठीं नाइलाजा- 
स्तव एकाद्याला स्वामी म्हणून कवूळ केल्यावर त्याचें हित साधण्यासाठी 
कायावाचामनेकरून झटावयाचें हा हिंदूचा बाणा | आपण परदास्यश्रृंखलेंत 
पडलो याची लाज न वाटतां' दुसर्‍याला त्या स्थितींत आणण्याची उत्सुकता 
हा हिंदु लोकांचा स्वभाव ! पोटाला देईल त्याची नोकरी करावयाची, धन्याने 
पावयास सांगितलें तरी तें काम खुषीने करा- 
वयाचें, वैयक्तिक स्वार्थाकरितां पाहिजे तें करण्याची तयारी हा जो हिंड 
लोकांचा स्वभाव याचा फायदा सुसल्मान सेनापतींनी घेतला व आज इंग्र- 
जहि या गुणांचा फायदा करून घेत आहे. त्याचें कारण समाजहित व राष्ट्रृदित 
यांची जाणीव नसणें व स्वाथोकरितां स्वामिभक्तीची पराका करणें हें होय. 

हिंडुजनतेचा उदासीन व खोशीक स्वभाव-हिंडुजनतेचा 
स्वभाव अनेक शतकांपासून आतिशय सोशिक व जगाविषयी उदासीन असा 
झाळेला आहे. कोणींहि यावें, छटावें, मारावें तरी ही स्वस्थच |. जुलमाचा प्राति- 
कार करण्याची वृत्ते हिंदु जनतेमध्ये फारच थोडी आढळते. जनतेने राजाचा 
प्रतिकार केला असें क्ाचितच आढळेल ! राजा चांगला असला तर म्हणे इश्वराची 
पा, तो जुलमी असला तर तो ईंब्वराचा क्षोभ, कांही बरें वाईट झाळें तर 
ती देवार्चांच मर्जी! “ तुका म्हणे उगी रहावें । जे जें होईल तें ते पाहाव || 


आलें देवाजीच्या मना । तेथें कोणाचें चालेना ॥ ” हौच दत्त कित्येक शतकें 
उेगांवच्या शेतकऱयाला चोर- 


हिंदुसमाजाच्या हाडींमासीं खिळलेली आहे. खे 

चिडट व श्वापद यांपासून संरक्षण करणारा छन्ना, एक रखवालदार महार व 
एक ग्रामपंचायत असली कीं मग कांहीं नको ! सरकार म्ह 29९ 
समजुतीने उपटसुंभ चोरांची टोळी ! ! त्यांचे देणे म्हणजे चोरांचे दैगे. ते 
एकदां दिले म्हणजे वर्षभर पिडा टळली. सारांश, या शेतकरीवर्गाचा र्य 
संस्थेशी अत्यंत उदासीनतेचा संबंध असे ! ! जनतेनें राज्यस्स्थेविषयीं केव्हांहि 
उत्सुकता दाखाविलेली नाहीं. आजपर्यंत अनेक राजवव्या झाल्या त्याचे सूक्ष्मपणे 
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अवलोकन केल्यास असें दिसतें कीं, जुन्या रानवटींतील राजा व त्याच्या भोंव- 
ताळचे लोक, आणि नवी राजवटी स्थापूं इच्छिणारा व त्याच्या भोवतालचे लोक असे 
दोनच पक्ष काय ते राजक्रांत्यांमध्यें पडत.त्याशिवाय प्रासुख्यानें दोन्हीं बाजूला पोट- 
भरू सैनिक जे काय असतील ते सोडून इतरांचा संबंध राजक्रांलांमध्ये काडीचाहि 
नसे. कोणी आला गेला तरी आपल्याकडून कर घेणार आणि आम्हांला लुटणार 
असेंच त्यांना वाटे, इसापनीतींतल्या गाढवाच्या “' कोणी धनी झाला तरी 
माझ्या पाठीवर गोण्या देणारच ” या वृत्तीशींच जनतेच्या वृत्तीचें सादृश्य होतें. या 
सोशिक वृत्तीचा फायदा मुसलमानांना मिळाला. घरें छटलीं, बायका पळविल्या, 
मूर्ति फोडल्या, देवळें भ्रष्ट केली, शेवटी तोंडांत कोणी थुंकलें, तरी या समा- 
जाचो आ करण्याची व्रात्त ! ! ! पूर्वीचा सोशिक स्वभाव व त्यावर सुसल- 
मानांच्या आतारेक्त जुलमाचा थर, त्यांतच नित्रृत्तिपर तत्त्वज्ञानाची भर यांमुळें प्राण 
गेला तरी क्षिती नाहीं अद्ा हिय्यानें समाजाने जुलमी राजप्रसेस्थेवर आक्रमण 
कधीहि केलळें नाही. मुसलमानांशी झगडतांना ही उणीव दूर करण्याचा 
प्रयत्न पंडितांनी क्रिंवा राजांनी केलेळां आढळत नाहीं असें मोठ्या कशाने 
म्हणावें लागतें. 

हिंडुसेनिकांचा पोट हाच पुरूषार्थ--तत्का्लीन हिंडुसमाज व 
मुसळ्मानसमाज यांच्या मनोव्ृत्तींचें परीक्षण केल्यास मुसलमानांमध्यें ठटींची 
लाळूच, धमाचा आवेश या गोष्टी प्रामुख्यानें दिसतात. धमोकरतां मरणामध्ये 
कांहो विशेष आहे, स्वग आहे, असे विचार त्यावेळीं हिंदुसमाजामध्यें उत्पन्न 
करावयास पाहिजे होते. जातिवेत रजपूत लोकांशिवाय इतर जे लोक लढाईला 
जात ते धन्याची नोकरी ह्मणून प्राण देण्यास व घेण्यास तयार असत. त्यांना 
घर्म व राष्ट्र यांपेकीं वश्याचीहि जाणीव नव्हती, पोटाला भाकरी दिली कीं त्याच्या 
बाजूनें लढावे, ता पाठीवर असेल तोंपर्यंत लढावे, ता मेला कीं लगेच पळून जावें, 
असा यांचा क्रम असे. या लोकांत पोट होच काय ती भावना होती. त्या” 
शिवाय दुसरी कोणतीहि जिवंत भावना नव्हती. पोटाला जो देईल त्याच्या 
बाजूनें हे लोक लढणारे आहेत हो गोष्ट गिझनीच्या महंमुदाच्या ध्यानांत 
आळी व त्यानें हिंदुराजांशों लढण्याकरतां हिंदुसैन्यच जवळ ठेवलें. सिंधचे 
देशचा राजा दाहीर याच्या पदरीं अरबांचें लष्कर होतें. पण महंमद कासीमची 
जेव्हां स्वारी झालो, त्यावेळीं अरबांनी आपल्या स्वघर्मंबांधवांशीं लढण्याचे 
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साफ नाकारलें हा गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी नाही काय? अरबी सैनिक 
इस्लामी सेन्याविरुद्ध केव्हांहि शस्र उपसणार नाही असे आपल्या अन्न- 
दात्याला स्पष्ट सांगतात व हिंदुसैनिक पोटाला देणाऱ्या कोणत्याहि धन्याच्या 
बाजूनें स्वबांधवांशी लढण्यास तयार होतात हें व्हय किती विपरीत आहे ? 


शिकदरच्या स्वारीपासून तों इंग्रजांनी हिंदुस्थानाचें राज्य घेतलें तोंपर्यंत 
हिंदुसमाजाची नोति होच कॉ, त्यांना पोटाशिवाय दुसऱ्या कशाकरतांहि 
लढावेंसें वाटत नसे ! याला अपवाद फक्त श्रॉशिवभूपतीपासून राजाराम महा- 
राजांच्या कारकौर्दींपर्यंतचाच होय. सामान्य हिंदुजनतेमध्यें जी द्रात्ते तोच 
पाटील, पटवारी, देशमुख, देशपांडे यांमध्येंह्दि होती. गांवची पाटिळकी व वतन 
राहिलें म्हणजें बस्स, मग कोणाचीहि नोकरी करण्यास यांना कसलीहि दिकत 
वाटत नसे ! वतनवाडी जर जात असेल तरच, हे जागे होत. प्रसंगीं धर्मातर 
झालें तरी पुरवले, पण वतनवाडी जातां कामा नये, अशा वृत्तीची उदाहरणें 
अनेक दाखात्रितां येतील. तात्पर्य, हिंदुराजांच्या वतीने लढणाऱ्या सैनिकांपैको 
पुष्कळांना पोट, शेत व वतन यांचाच लोभ असे. म्हणून ते निकरानें केव्हांहि 
लढत नसत. राजा आपला, धर्मे आपला, लढाईच्या विजयानंतर होणारें 
राज्य आपलें, कद्ावेत्‌ युद्धांत मेल्यास स्वगे आपला, अशा उत्साहाच्या लहरी 
त्यांच्या अंत:करणावर केव्हांहि उसळलेल्या दिसत नाहींत ! सेनापती पडल्यावर 
चिकाटीने युद्ध केल्याचीं उदाहरणें सूयीजीच्या प्रसंगासारखीं फार थोड देतां 
येतील ! भारतीय युद्धप्रसंगी दुर्योधन रणांगणांत पडल्यावर सनिक ज़्हां 
सेनापतीची चौकशी कहूं लागले, त्यावेळीं ““आधीं तुम्ही लढा व मग सेनापर्ताची 
चौकशी करा?” असें उत्तर व्यासांनों तेथील संवादांत घातलें आहे. चिकाटीने 


लढा, जय मिळवा हें भारतांतील तत्त्व भथमत: मुसलमानांशी लढतांना हिंदु- 


झेनिकांमध्ये आगावय़ास पाहिजे होतें. मनुष्यप्राणी सामान्यतः स्वार्थी, त्यांत 
सामान्य माणसांना पोटापेक्षां डुसरे कांहींहि दिसत नसते; तथापि अशाहि 
लोकांमध्ये धरम, राष्ट्र, स्वर्ग, ळूट व राज्य अशा तऱ्हेचे उंच उंच विचार 
उत्पन्न करून मुसलमानांशी टकर देण्याची सिद्धता करावयास पाहिजे होती. 
तशी सिद्धता झाली नाहीं याबद्दल त्यावेळचे विद्वान्‌ ब्राह्मण, पंडित, राजे व 


त्यांचे मंत्री हेच दोषास पात्र आहेत. 
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एकट्या क्षत्रिय जातीवरच युद्धाचा मारा:--आअहिंसा, संन्यास 

जगन्मिथ्यात्व, समष्िधर्माचा अभाव यांसुळें हिंदुसमाजांत जातिविषयक 
उच्चनीच कल्पना, शिवाशीव, विटाळचंडाळ, खाऊन बाटतो, पिऊन बाटतो 
अंशा प्रकारचा धमे आतेशयच बोकाळला होता. या सवे धमे-कल्पना मुसल- 
मानांना पोषक झाल्या व त्या हिंदूंना शोषक झाल्या ! परकीयांना त्या साधक 
झाल्या आगि हिंदूंना बाधक झाल्या ! इतकेंच नव्हे तर मारकही झाल्या. वणे- 
संस्थचा लोप होऊन जातींना व त्यांतील पोटजातींना मुसलमान येण्यापूवी 
फार महत्त्व आलें होतें. त्यांमध्यें उच्चनीचपणाच्या पुष्कळ कल्पना होत्या, 
राज्य करावे क्षत्रियांनीं, लढावें क्षत्रियांनी, कोणी परकी आला गेला तर त्याचें 
पारिपत्य करावें क्षत्रियांनींच अशी समजूत म्हणून एकटया क्षत्रिय जातीवरच 
ळढाईचा मारा पडला | क्षत्रिय राजांमध्ये आपआपसांत फारसें रहस्य नसल्या- 
मुळें ते एकमेकांच्या मदतीला क्वचितच येत. म्हणून त्यांचा पराभव वरचेवर 
होई व एकंदरींत लढवय्यांचा तुडवडा पडे. मुसलमानांपैकी झाडून सवे लोक 
लढाईला येत. हिंदूपैकी एकटी क्षत्रिय जातच लढाईचे काम करी. सुसलमा- 
नांनीं हिंदुराजांना जिंकल्यावर त्यांनींच राज्य करावें, हिंदूंची योग्यता राज्याची 
नाहीं, परमेश्वराने मुसलमानांना राज्यकर्ते नेमले आहेत, अद्या समजुती झाल्या व 
त्यामुळें हिंदूतील लढाऊ जाती फार कमी झाल्या. प्रतिपक्षांशीं लढतांना सैनि- 
कांचा तुटवडा पडतो हें वैयुण्य धारणावान्‌ दूरदर्शी मनुष्यांच्या लक्षांत 

नाहीं काय १ “ शास्त्रे द्विजातिभित्रांह्यं यत्र घर्मापरुध्द्यते” अशी मनूची 
धमोज्ञा असतांना सुद्धां सवे लोकांना धर्माकरतां लढण्याची स्फूर्ति कां बरे, 
ज्ाली नाहीं £ 


प्रकरण बारावें 


बोद्धसंस्कृतीचे अनिष्ट परिणाम 

पूवांधेसमाप्तीची प्रस्तावना:--भारतीय युद्ापर्यंत आर्यसंस्क्रृति 
उत्कषीच्या वैभवावर आशूढ होती. त्यानंतर पाणिनीकालापर्यंत ती एका स्थिर 
स्थितीमध्ये वावरत होती. या स्थैयीच्या कालांत तिच्या अपकर्षांचीं बौ्जें रुजली 
गेलीं व ल्यांचा स्फोट बौद्धसंस्कृतीच्या रूपानें झाला. बोद्धसंस्कृतीमुळें जग 
दुःखमय आहे, तें क्षणिक आहे, शुन्य आहे, हें तत्त्वज्ञान बळावले; त्याचा परि- 
णाम जगाकडे दुर्लक्ष, प्रग्ृत्तिधमे मागें पडून संन्यासधमोला महत्त्व, निवृत्तीचा 
अतिरेक, आहिंसेचा पुरस्कार, व्यष्टिधर्माच्या स्तोमासुळें सापेक्षनीतीचा अभाव, 
मूर्तीबद्दल अदूभुत कल्पना असा झाला, इत्यादि विवेचन गेल्या प्रकरणापर्यंत 
झालें. आतां बोद्धसंस्कृतीनें आयेसंस्कृतीवर केलेल्या एकंदर आघातांनों तिचा 
खरोखरी घात कसा झाला याचा आढावा घेऊन या ग्रंथाचा पूर्वार्ध येथें संपवा- 
वयाचा आहे. 

बुद्धाच्या दुःखवादाचें बंड--बोद्धसंस्छृति म्हणजे आयेसंस्कृतीविरुद्ध 
एक बंड होतें. बोद्धक्रांति म्हणजे भर्यकर सामाजिक क्रांति होती! फार काय 
पण बौद्ध तत्त्वज्ञान म्हणजे जगविनाशाचें तत्त्वज्ञान होतें. उपनिषदांमध्ये जो 
तत्त्वाविचार आहे, जी निंद्राते आहे, ती ऐश्वर्यसंपन्न समाजाची स्वाभाविक मनो- 
बात्ते द्ोती. ऐश्वयीची रेलचेल झाल्यावर निरतिशय सुखाची ती जिज्ञासा होती 
किंवा धर्मार्थकामप्राप्तीच्या पूर्ण तृप्तीची ती ढेकर होती ! पण, बुद्धपूवकाळा- 
पासून तिचें स्वरूप पालटलें. जी ज्ञानाची सहज वृत्ति, जी त्यागाची स्वाभा- 
विक प्रवृत्ति ती जाऊन तिजमध्यें कृत्रिमता आली. सहजत्याग गेला व कृत्रिम 
त्याग आला व त्याचें महत्त्व वाढविण्याकरिता जगांत दु:ख आहे, या तत्त्वाची 
मीमांसा उत्पन्न झाली. आनंद, ऐश्वर्य, सत्ता, स्वामिभाव यांची वैदिक मीमांसा 
कुणीकडे व बुद्धाची दुःखमीमांसा कुणीकडे? कुठें इंद्राचा ऐरावत, व कुठें श्याम- 
भटजीची तद्यणी | दोहोंमध्ये जमीन-अस्मानचें अंतर | पण हेंच तत्त्वज्ञान जगा- 
पुढें आळें व क्रग्वेद व यजुर्वेदे संहितेतील जिवत विचार पूर्ण लोपले. वैदिक 
वात्ते मारण्याकारेतां वासनाक्षयाचे पाठ दिले गेले. उपनिषदांमध्ये विज्षेषतः सांहि- 
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तिक वाड्ममयामध्यें जगत्‌ दु:खमय आहे, तें शुन्य आहे, क्षणिक आहे हें तत्त्वज्ञान 
नाहीं. तेथें आनंद, सुख, ऐश्वये यांचें तत्त्वज्ञान आहे. वुद्धाला सवेत्र पाप, दुःख, 
व अपावित्र्य हीं दिसत होतीं. परंतु वेदांमध्ये याच्या उळट विचार आहेत. 
जगांत सर्वे पाप पाप म्हणून बुद्ध त्या पापी जगापासून आलेप्त राहाण्याचा व 
झुद्ध राहाण्याचा उपदेश करितो तर, वेद॒हे शरिराच्या सर्व इंद्रियशक्तींमध्यें 
व जगामध्ये देवतांचे अधिष्ठान आहे असें सांगून त्या देवतांच्या साह्यानें देवांचे 
यजन करण्याची अलुज्ञा देतात ! देवांच्या प्रेरणेने सव होत आहे, त्याच्या शक्तीने 
मी हें कृत्य करितों असा भाव वेद. उत्पन्न करितात व जगांत सववत्र देवतांचे 
आस्तित्व भासवितात. 

वैदिक आनंदवाद!--सामान्य कमीपासून तों प्रथान वैदिक यज्ञकमो- 
पर्यंत इंद्रियांच्या ठिकाणीं देवता कल्पून वैदिककमीचा विचार केलेला आहे. 
नारायणोपनिषदांमध्ये एक सुंदर रूपक आहे तें त्रिसुपणीच्या पाठांत येतें. 
“ तस्ये च॑ विडुषो यज्ञस्यात्मा यजमानः श्रद्धा पत्नी शरीरमिध्म- 
मुरो वेदिलोमानि बर्दिवेदः शिखा हृदयं यूप: काम आज्यं मन्युः 
पद्युस्तपो5स्िः ” या मंत्राचा अथे असा आहे कीं, आत्मा हाच कोणी यज- 
मान, श्रद्धा ही पत्नी, शरीर हें लांकूड, हृदय हें यूप, काम ह्वा हवि, क्रोध 
हा पु, व तप हा अभि अशा भावनेनें जो वागतो त्याला यज्ञ केल्याचे 
फळ मिळतें, सवे जग भावनेनें चाललें आहे. सुख व दुःख या दोन्ही भाव- 
नाच आहेत. परंतु, वेदाची दृष्टि सुख व आनंद या भावना वाढविण्याकडे आहे. 
अल्पावर महदाची भावना म्हणजेच उपासना होय |! छुद्र विचार; छद 
कल्पना सोडून उच्च विचार, उच्च भावना यांमध्यें मानवी जीविताचें अस्तित्व 
आहे व साफल्य आहे; असाच वेदाचा सिद्धान्त आहे. कोणतेहि कर्म देवता 
घडवून आणतात, त्यांचीच प्रेरणा सवंत्र कार्यकारी होते हें पुरुषसूक्ताच्या 
शेवटच्या मंत्रावरूनहि समजण्याजोगें आहे. 

“ देवस्यत्वा सवितः प्रसवे$श्विनोबोहुभ्यां पूष्णो हस्ताभ्यां 
मझ्नेस्तेजसा सूर्यस्य वचेसं द्रस्याद्रियेणामिर्षिचामि” सविता देवांच्या 
प्रेरणेमुळे अश्विनदेवाचे बाहु, पूषन्‌ देवाचे हात, अम्तीचें तेज, सूर्याचे ओज; 
इंद्राची इंद्रियें ह्यांच्या साह्याने भी अभिषेक करितों, असा या मंत्राचा भावाथ 
आहे. यांत पाप, दुःख, घाण यांची वातीदि नाहीं. अद्या तऱ्हेचे किती तरी 
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मंत्र सांहितिक वाड्यायांतून देतां येण्याजोगे आहेत. बुद्धाचा दुःखवाद पुढें 
आला व त्यानें जगांत दुःखच दुःख भरलें आहे असें सांगितले. पण जगांत 
सर्वत्र जर दु:खच आहे. तर माणसें जगतात कशीं ? सृष्टी चालते कशी 2 
व्यवहार घडतात कसे ? हा मोठाच प्रश्न आहे. त्याचें उत्तर बुद्ध देत नाही. 
अत्यंत दु:खरूपी जगांत माणसांनीं पटापट आत्महत्या करून घेतल्या असत्या 
व सुखाचा मार्ग स्वीकारला असता. तेत्तिरीयोपनिषदांत असा प्रश्नच केला आहे कीं 
को ह्येवान्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ । यदेष आकाश आनंदो न स्यात्‌ ॥ 
जर हें आकाश किंवा ही पोकळी आनंदरूप नसती तर यांमध्यें कोणी तरी 
अपानाक्रिया किंवा प्राणाक्रिया म्हणजे श्वासोश्वास कधीं केला असता काय? 
अर्थात्‌ कुणी तरी जिवंत राहिला असता काय? ज्या अर्थी मनुष्य जगांत जिवंत 
राहातो त्या अथी “' एष ह्येवा5५नन्द्याति ” हें सवे जगत्‌ आनंदरूप 
आहे. उपानिषदांचें पर्यवसान अगनंदर्मामांसा करण्यामध्ये झालेलें आहे. सत्‌, 
चित्‌, आनंदस्वरूपाची प्राप्ती कशी करून ध्यावी असा तेथें विचार आहे. तेत्ति- 
रौय व बृहदारण्यक उपनिषदांमध्ये आनंदमीमांसा केली आहे. ती अशी-'तरूण 
मनुष्य, अगदी तरणा बांड विद्ठान्‌ मनुष्य, हा चागला भोक्ता आ स्‌दद्ढ 
आहे व बलवान्‌ आहे. त्याच्या स्वाधीन ही सवे पृथ्वी (वित्तानें परिपूर्ण अशी) 
केली तर, त्याला या पृथ्वीचा जो उपभोग घेतां येईल तो एक मानुष आनंद 
समजावा ! असे शंभर मानुष आनंद म्हणजे एक मनुष्यगधव!चा आनद; त्याच्या 
शतपट देवगंधवांचा आनंद;त्याच्या शतपट चिरलोक लोकांत राहणाऱ्या पितरांचा 
आनंद. त्याच्या शतपट अजानजान देवांचा आनंद; त्याच्या शतपट कर्मदेवा- 
नंद: त्याच्या शतपट इंद्रानंद; त्याच्या शतपट वृहस्पतीचा आनंद; त्याच्या शत- 
पट प्रजापतीचा आनंद व त्याच्याहि शतपट परब्रह्माचा आनंद आहे इत्यादे 
ही मौमांसा मानुषानंदापासून सुरू झाली व ती परत्रह्मापथत गेली, हा मानुष 
आनंद तरी सामान्य आहे काय ? तोहि असामान्य कोटींतीलच आहे | 
पूथिवी रत्नसंपू्णा दिरण्य पशवस्त्रियः । 
नाळमेकस्यपयोप्तमितिमत्त्वा शमं त्रजेतू ॥ 
हं जे तत्त्व भारत व भागवतांत सांगितलें आहे, तेंच वरील आनंदमीमांसेंतहि 
आहे. रत्नानें भरलेली पृथ्वी, द्रव्याच्या राशी, स्रिया, पद्चु, इतर उपभोग्य 
अस्तु हं सर्व मिळवून त्यांचा उपभोग घेतल्यावर मग यांमध्यें निरतिशय 
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आनंद नाहीं असा विचार करून सामाचा स्वीकार करणें हेंच योग्य आहे. 
मानुषानेदाची तृप्ती होऊन ढेंकर आली म्हणजे मग पुढें जाणें उचित आहे. 
पण बुद्धाच्या दुःखवादामध्यें तूप्तीच्या ढेकरा नसून तेथें पित्ताच्या ढेंकरा 
उत्पन्न झालेल्या दिसतात ! भोगानंतर त्याग, पांडित्य संपादन केल्यावर मग 
“< पांडित्य निर्विदय,”? मिळाविल्यानंतर दान हें तत्त्व तेथें नाहीं तर, मुळापासूनच 
वासना मारण्याची शिकवण आहे. बुद्धाला सर्वत्र अपवित्रता दिसत होती तर, 
वेदांना सवंत्र सुख, पावित्र्य, व पीरुषाला पूर्ण अनुकूल असें जग दिसत होतें. 
“८ हे वायु मधु आहेत, हे समुद्र मधु आहेत, या ओषधि, या वनस्पती, हे 
दिवस, ह्या रात्री सव कांहीं मधु मधु आहेत; गोड आहेत, अनुकूल आहित;” 
असा भाव पुढील मत्रांत सांगितला आहे. 
मधुवातात्रदवतायते, म'घुःक्षरन्ति लिंघवःमाभध्वीनेः संत्वोषधीः ।१! 
मधघुनक्तसुतोषसि म'घुमत्पार्थिवे रजः मधुद्योरस्तुनः पिता। २ 
म'घुमान्नो वनस्पतिम घुमांअस्तुसूर्यःमाध्वीगावो भवन्तु नः ।२॥ 
त्र, ११९०६ते ८ 


अथवैवेदामध्यें एक मधुसूक्त आहे. त्यांत सर्व कांहीं मधुच आहे असें विवेचन 
केलें आहे. बृहदारण्यक उपनिषदांमध्ये एक मधु-त्राह्मय भाग आहे. तेथें एथ्वो 
भूतांना मधु, भूतें पृथ्वीला मधु, आयांना भूतें मधु, भूतांना आप ( पाणि ) 
मधु, त्याचप्रमाणें वायु, अभि, आदित्य, दिशा, चंद्र, विद्युत, आकाश, धमे, 
मनुष्यलोक, आत्मा हे सर्व या भूतांना मधु असून भूतें या सर्वांना मधु अहित 
असें सांगितलें आहे. म्हणजे जगांत अन्योन्य उपकारता व उपयोगिता आहे. 
परस्पर मारकता नाहीं, ती नाहीं म्हणूनच जगांत सुख, पावित्र्य, उत्साह हों आहेत 
भ्गुवललीमध्यें तर आनंदापासूनच भूतांची उत्पात्त सांगितली आहे. ““ आनन्देन 
जातानि जीवन्ति, आनन्दे प्रयन्त्यभिसं विशन्तातति ॥” अशी भागेवी 
वारुणी विद्या आहे व ती वरुणार्ने आपल्या झ्गुपुत्राला सांगितली आहे. असो. 

बुद्धशरक्रिया व दाशोनिक वाडमय -- बुद्धाने वैदिक कमेप्रवात्ति समूळ बंद 
करून निवृत्ति आणली, वेदिक विचारपरंपरा बदलली, आनंद्मीमांसा घालविली 
व दुःखमीमांसा स्थापन केली. याचें प्रत्यंतर दाशेनिक वाडःमयावरूनाहे चांगले 
येतें एकंद्र संस्कृत वाडःमय|पकों जवळजवळ निम्मे वाड्मय दाशानेक आहे र्या 
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आस्तिक व नास्तिक षट्दर्शनांमध्यें दुःखवाद भरलेला आहे व बुद्धोत्तर काळांतील 
संस्कृत वाड्ययामध्येंहि त्याची घोषण| सवत्र झालेली आहे. सांख्य, योग, न्याय, 
वैशेषिक व वेदान्तादि शाख्रांतील ग्रंथांवर बौद्ध सिद्धान्तांचा चांगलाच संस्कार 
झालेला दृष्टीस पडतो. या शास्रांतील मूळ सूत्र वाड्मय बुद्धपूर्वकालीन असलें 
तरी टाका व भाष्यवाडूमय वुद्धोत्तर काळांतच निर्माण झालेलें आहे. अर्थात्‌ 
या वाडमयांत वुद्धप्रक्रिया पूर्णपणे स्वीकारलेली दिसते--- 

सांख्यकारिका: -डुः खत्र्‍रयाभिघाताज्जिज्ञालातदपघातके हेतों। 
दृष्टे सा5्पाथोचेज्नेझान्तात्वन्वतो भावात । १ । 

न्यायसूत्र:-आत्मशरीरेंद्रियाथेबुद्धिमनः प्रेत्यभावफलदु:खापवगो. 
स्तु प्रमेयमू ॥ १॥१॥९ 

न्यायभाष्यः:-सुखसाधनस्य दुःखानुषज्ञाद्‌ दुःखनाविप्रयागा- 
ह्विविधबाधनायागादू दःखनिति समाधि भावनमुपादेश्‍्यत ॥ १1१1९ 

वात्त्यायनन्यायभाष्यांत याचाच अलुवाद आहे. न्यायवातिकांत जगांतील 
एकवीस तऱ्हेच्या दुःखाचे वणंन केलेल आहे 

योगसूत्र:-परिणामतापसस्कारटु खेसुंणदृात्तिविराधाच्च दुःखसेब 
सर्वे विवेकिनः ॥ २1१० 

ब्रम्हसूत्रांनीं उपानिषदांतील वाक्यांचा ससन्वय केल्यासुळ त्यांत ठुःखाचा स्पष्ट 
उद्लेख नाही. पण भाष्यकार आचार्य जगत्‌ दुःखमय आह्‌ या मताचेच आहेत. 
त्यांनीं ऐतरेयोपनिषदांतील “ अस्मिन्‌ महत्यणचे * या पदावरील भाष्यांत 
संसारदुःखाचें वर्णन साठ्या बहाशेचें केलें आहे 

“अस्मिन्‌ संसाराणेवे अविद्याकामकभेप्रभवदुःखा के तीग्ररोग- 
जरामृत्युमहाम्राह् अनादा अ नत अपार नराळूब विषयेद्रियजानेत्‌ 
सुखळवलक्षणाविश्रामे पब्धेन्दियाथेतृण्मारूुतावक्षाभा!त्थतानथशत- 
महोर्मा महारोरवाद्यनकांनेरयगतहाहूत्याद आकूजिताक्रोशनोभ्दत- 
महारचव सल्याजबदानद्याइसाशभद्मधताद्यात्सगुणपाथयपूणज्ञाना- 
डपे संसगेसवेत्यागमाग माक्षतार एतास्सन्‌ समहत्यणंब पाततवतयः 

( ऐ. उ. शां. भा. २१ ) 
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भावार्थ--( सांख्यकारिका )-- दुःखत्रयांच्या आघातांनीं पाडलेल्या 
जीवाचा तत्त्वज्ञान हा एकच तरणोपाय आहे. दुःखाची पूर्ण नित्रात्ते करण्यास 
इतर साधनें असमर्थ आहेत. ( न्या. सू. ) आत्मा, शरीर, इंद्रेय, विषय, 
बयाद्धि, मन, पुनजन्म, फल, दुःख व मोक्ष असे मोक्षशास्राचे विषय आहेत. 
यांतील दु:ख शब्दावर ( न्यायभाष्यांत ) असें ह्टलें आहे “जगांतील सुख” 
साधनें दुःखाशी निरंतर संबद्ध असतात. सुखाला दुःख हें सारखें चिकटलेले 
असतें. नानाविध दोषांनी सुखसाधनें युक्त असल्यामुळें सुखसाधनें हीं मू्ति- 
मंत दुःख होत, म्हणून एकाग्रचित्ताने समाधिभावाचा उपदेश दु:खशाब्दानें 
केला आहे ( योगसूब ). प्रपंचांतील सवे सुखें पारेणामीं दुःखजनक असतात, 
त्यांच्या उपाजनांताहि अत्यंत ताप होत असतो, त्यासुळें वासना पुन: पुन: 
उत्पन्न होऊन मनाला अत्यंत ताप देतात, ह्मणून विवेकी पुरुषांच्या दृष्टीने 
प्रापंचिक सुखे मूर्तिमंत दु:ख होत ( शुेकराचा्य ).--संसार हा एक मोठा 
सागर; आविद्या, कमे, कामनाजन्य जें दुःख तें यांतील अगाध पाणी; भयेकर 
रोग, जरा व॒ मरण हीं या जलांतील भयंकर जलचरें; अनंत, अपार अशा 
या समुद्रांत विषयेंद्रियजन्य जीं क्षणिक सुखें तींच जणु विश्रामस्थानें असतात. 
या समुद्रांत विषयतृष्णेच्या महावायूनें क्षोभ होऊन शेंकडों लाटा उत्पन्न होत 
असतात; रोरवादि नरकांत पडलेल्या दु:खित जीवांच्या किंकाळ्या ही त्या 
समुद्राची गजेना होय; ज्ञान ही या समुद्रातून तरून जाण्याची होडी असून 
सत्य, आहेंसा, शम, दम, धेय इत्यादि सदूयुण ही या नांवेंतीळ शिदोरी होय 
स॒त्संगाते व संन्यास हा या होडीचा मार्ग असून मोक्ष हें या समुद्राचे पंलतार 
आहे ! श्रो मध्वरामानुजाचाय हे सुद्धां दुःखवादाळा अनुमाते देतात. महा- 
भारतांतील स्त्रीपर्वामध्यें दुःखमय संसाररूपकाचा एक स्वतंत्र अध्याय आहे. 

दुःखवाद्‌ व साधघुसंतः--पूर्वेमीमांसक हे जगाकडे फारसें लक्ष देत 
नाहींत, त्यांचा अभ्युदय म्हणजे स्वग आहे व तो परलोकसंबद्ध आहि. त्यांनी 
जगाचा फारसा विचारहि केलेल्य नाही. उत्तरमीमांसेच्या सिद्धान्तामध्यें दुःख- 
निद्रात्ति ब परमानंदभ्राप्ति हे दोन अंश आहेत. तें श्ञात्रच सुळीं इष्य़राप्रि व 
अनिष्ट परिह्ारोपायाकरितां प्रत्रत्त झालें आहे. पण या शास्त्रालाहिं दुःखवादानें 
सोडले नाहीं. शंकराचायांनंतर जवढें नित्रृत्तिपर संस्कृत प्राकृत वाड्यय उत्पन्न 
झालें त्यांत जन्मापासून मरेपर्यंत दु:खच दुःख भरल्याचे विचार आहेत. 
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ज्ञानेश्वर आपल्या भावार्थदीपिकेंत “' मातेचिया उदर कुंहरीं । पचूनि 
विष्ठेच्या दाथरीं ।॥ उकडूनि नव मासवरीं । जन्मजन्म मरति ॥” असें म्हणतात. 
व ““अगा कटकटा हें वोखटे । स्वत्युलोकीचें उफराटे । येथ अजुना जरी अवचरें । 
जन्मलासि तूं ॥ तरी झडझझडोनि वाहिला निघ । इये भक्तांचे वाटे लाग |” असा 
उपसंहार गीता अ. ९ “डो. ३३ मधील * अनित्यं असुखं' या पदावरील टके- 
सध्यें करितात. येथें सृत्युलोकाचें मोठे बहारीचें दुःखवर्णन आहे. ज्ञानेश्वरी- 
तील विचारांचे संस्क्रार पुढील सर्वे प्राकृत वाद्मायावर झाळे आहेत. त्रिविध 
ताप, संसारदुःख, जगत्‌ दुःखमय हें वर्णन “ सुख पाहातां जवा पाडे । दुःख 
पर्वताएवढें ॥? या भाषेनेंच प्रत्येकाने केळं आहे. तात्पर्य, बुद्धाच्या दुःखवादानें 
आयेसंस्कृतीच्या तत्त्वज्ञानाचे मूळचें स्वरूप पूणे पालटळें. म्हणून आजचा हिंदु- 
समाज वैदिक आर्यद्त्तीचा नाहीं तर तो बौद्धवृत्ताचा आहे. बौद्ध तत्त- 
ज्ञान, बीद्धनीतितत्वें हच त्याच्या हाडींमाशीं खिळलेली आहेत. बोद्धधमोच्या 
आघाताने एकंदर समाजाचें स्वरूप पालटून टाकेलें. या क्रांतीच स्वरूप लक्ष्यांत 
यावें म्हणून इतिहासाचाये राजवाडे यांची रा. मा. वि. चंपूतील यादी आमच्या 
मतासह व थोड्या फेरफारासह देतां 


बोद्ध क्रांतीचे स्थरूप--१., बुद्धापूवी चार्वाकानें आपलीं लोकायातिक सरते 
झद्वांत व संकर जातींत पसरवून ठेविल्यासुळें आर्यसंस्कृतीविषयीं कुत्सित बुद्ध 
उत्पन्न झाली होती तीच वुद्धानें वाढविली. 

२. चातुवेण्येव्यवस्था मोडून सर्वांमध्ये समता व एकजिनर्सापणा आणर 
ण्याचा उद्योग व उपदेदा बुद्धाने सुरूं केला. ( ज्ञानकोशांतील साहितीवरून असें 
दिसतें कीं, बुद्धाने जाती मोडण्याचा उद्योग न कारेतां फक्त क्षत्रिय जात ही 
सर्वश्रेष्ठ आहे असें ठरविण्याचा यत्न केला. ) 

३. बुद्धाने प्राकृत भाषांमध्ये लिहिण्याचा, बोलण्याचा उपक्रम केल्यासुळेंच 
त्याच्या धमीचा प्रसार झाला; पण संस्कृत व वेदिक भाषांना कांट दिल्यामुळे 
चीदिक परंपरेचे आयतेंच उऱ्चाटण झाले ! 


४. आहिसेच्या पुरस्काराने यज्ञयागादि प्रदृत्तिपर वैदिक कर्म दुष्ट ठरली च 
तिच्या अतिरेकाने समाज निवृत्तमांस, क्षात्रतज च क्षान्नवृत्तिविहान असा 
बनला. समाजांतील क्रौर्य ब शोये या वृत्ति मारल्या गेल्या. क्षात्रेय राजे हे 
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तत्त्वज्ञानाच्या मार्गे लागून विह्यरांमधीळ प्रभुत्वाविषयीं धडपड करू लागले. 
अशा मेषपात्र समाजाला मुसलमानांनी जिंकले हें सर्वश्रत आहे ! 


५. बीजक्षेत्रछुद्धी हा त्रेवार्गिकांचा विशेष होता तो मारण्याकारितां पितृ 
पूजामूलक श्राद्धादि कर्मे बालिश ठरवून बुद्धाने वेदिक परंपरेला लत्ताप्रहार 
केला. पूवपरंपरेचें विस्मरण होऊं लागलें की, संकर सौलभ्यानें होईल हें 
त्यांचें धोंरण होतें. 

६. एकजात सर्वांना संन्यासवमीची दौक्षा देऊन ग्रहस्थाश्रम व आश्रम- 
धर्भे यांचा धुव्वा उडविला. बोद्धभिक्ष व मिकषुणी होण्यामध्ये इद्वपर मोठे- 
पणा वाटूं लागल्यामुळें क्षात्रत्रत्ते, व्यापार, शेती हे धंदे करणाऱ्या जातींपैकी 
पुष्कळ लोक मिक्षू झाले. एकटय़ा त्राम्हणांनाच-विशेषतःसंन्याशाला-मिक्षा 
मागण्याचा आविकार असतां तो सर्वांना मिळाल्यामुळे फुकटखाऊ व ऐदी 
अब्राह्मण मिक्षेकऱ्यांचा सुळसुळाट झाला. गोसावी, बैरागी, जोगी, वाध्यामुरळी, 
नोगत्याजोगाप्पा असा फुकटखाऊ बेजबाबदार वग अतोनात वाढला. या 
सर्वानी प्र्रृत्तिपर ग्रहस्थाश्रमाचें महत्त्व नष्ट केलें. मोक्षाकरितां ब्रह्मचयीश्रमांतच 
संन्यास घेतला पाहिजे येथपर्यंत विचारांची मजल गेली. 

9. बोद्ध संस्कृतीच्या प्रसारामुळें शुद्ध त्रैवर्णिक ल्रियांमध्यें प्राकृत भाषा 
आल्या. त्यांची संस्कृति त्यामुळें बदलली. ग्रहपाति वेदिक प्रवृत्तीचा व ग्रह्पपत्नि 
प्राकृत व बोंद्ध संस्क्र्तांची असा दूरीभाव उत्पन्न झाला. 

___ ८. स्याद्वाद, वहिःद्यन्यवाद, अंतःशून्यवाद, सर्वशून्यवाद, सर्वेक्षणिकवाद 
इत्यादि मानसश्शास्रीय' व अध्यात्मश्ञास्त्रायवाद पुढें आल्यामुळें औपनिषत्‌ 
अध्यात्मविद्या हिणंकस वाटूं लागली. 

९ नवीन ऐतिह्य, नवीन देवते, नवीन नीतितत्वें नवीन प्रत्रज्या प्रचाळेत करून 
अल्पायासानें महत्‌ फल प्राप्त करून देण्याचा नाद सामान्यजनाला लाविला. 
या दिशाभुलीसुळें च्ुद्ध त्रेवार्णिक व प्राकृत जनता यांची फाटाफूट झाली. 

१०. वैदिक प्रवृत्तिपर धमंग्रंथ्‌ सर्वस्वी मागें पडले, हिरण्यकेशी ब्राम्हणांच्या 
तर्पणांत वेदावर पदग्रात्त किंवा पदभाष्य करणाऱ्या आत्रेयाचा व वेदावर वृत्ति” 
भाष्य किंवा वार्तिकें करणाऱ्या कोण्डिण्याचा उल्लेख आहे. हे व अशासारखे 


अथ या कालांत जे एकदां मागे पडले त पुढेंच आले नाहींत. 


र 


(> क 
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११. बोौद्धयातिधमीतील केशळंचनादिविाधि मिश्कुणींमध्ये आला. भिक्षणी 
स्रियांचे अनुकरण त्रैवार्णिक विधवा कहूं लागल्या. पतिनिधनानंतर निर्वाण- 
प्रा््ताकारेतां त्या विहारांत जात तेव्हां वपन करीत. अथीत्‌ त्यामुळें अवैदिक 
अशी वपनाची चाल त्रेवार्णिक बिधवा त्रियांमध्यें रूढ झाली. 

१२, स्त्रियांविषयींचे वौदिक उदात्त विचार नष्ट झाले. स्त्रिया या उपभोग्य. 
त्यांच्या ठिकाणीं “ अनू तं साहखं माया सरूखत्वं ” हे दोष स्वाभाविक. 
असतात असें वाटूं लागलें व त्यांच्याशीं तशी वतेणूक होऊं लागलो. 

१३. बुद्धाच्या पश्चात्‌ त्याच्या त्यक्तावशेषांची सठांमध्यें व विहारांमध्यें 
स्थापना झाली. तेथें अद्‌भुत चमत्कार होतात अशा कल्पना झाल्या. पुढें याच 
अदूभुत सामधथ्यांच्या कल्पना मूर्तौवेषयीं होऊन समाज मूर्तीवर विश्वास ठेवून 
स्वस्थ बसूं लागला ! 

वोद्ध संस्कृतीने आर्यसंस्कृतीवर बहुतेक अनिष्ट संस्कार करून तिचा घात 
केला. हें सववस्वी खरें आहे. तथापि, वाईंट होत असतां कांही चांगलेंहि होतें 
अस म्हणतात, त्या दृष्टीने झाळेळे दोन इष्ट परिणामहि येथे अवश्‍य सांगितले. 
पाहिञत. 

(१) वेदिक तत्वज्ञान आणि वेदिक आचार यांमध्यें नातितत्वें गंफळेलीं आहेतच 
बौद्ध संस्कृतीने मुळांतच असलेल्या या नोतेक कल्पनांवर असा कांहीं जार दिला 
को ती नीतितच्वे लोकांना नर्वांन वाटलीं. वैदिक कर्मकांडाच्या खटाटोपामुळें आणि 
तत्त्वज्ञानाच्या सूक्ष्म व कर्कश विचारसरणीसुळें नातितत्त्वांना पुढे येण्यास यापूर्वी 
फारसा वांवच नव्हता. गोतमबुद्धांन हा नातंतत्त्व लाकांपुढ इतक्या सुरेख तऱ्हेने 
मांडलीं कीं, त्यांसुळें बहुजनसमाजाला बौद्ध धर्माचें भ्रष्ठत्व वाटं लागलें. सामान्य- 
जनांना तत्त्वज्ञानाचे आकलन होत नव्हतें. म्हणून निष्पाप आचरण, उत्कृष्ट 
नीति, अप्रतिम पावित्र्य, जाज्वल्य त्याग, परोपकार, दया, प्रेम वगेरे 

गुणसंव्धन करणाऱ्या नीतितत्त्वांकडे लोकांचें लक्ष वेघलें 

(२) बुद्ध संस्कृतीचा आय सस्कृतोवर शिल्पश्शास्त्राच्या र्टोनें दुसरा एक 
स्वाभाविक सुपरिणाम झाला, बोद्ध भिक्षूंचें जसजसें प्राबल्य वाढं लागलें, तस- 
तकी त्यांना राहाण्याकारेतां, आणि प्रार्थनेकारेतां मोठमोठे विहार व देवळें बांध - 
ण्याची किंवा दगडांमध्ये अशा जागा कोरण्याची अधिक आवश्यकता भासू 
लागली, बोद्धधमाच्या अमदारनीमध्यें असलीं कोाराव कामें पुष्कळ झालीं आहेत. 
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'बुद्धगया, भरहूत, ( प्रयाग आणि जबलपूर यांमधील ठिकाण ) येथील उंच, 
उंच दगडी शिखरें; त्यांच्या सभोवार कोरळेळे सुबक व नक्षीदार कठडे; ल्या कठ- 
ड्यांवर कोरलेल्या हत्ती, सिंह, सुसरी यांच्या रांगा; झाडांच्या आकृती आणि 
इतर प्रेक्षणीय देखावे पाहून मन आश्ययंचकित दोतें. ओरिसा प्रांतांतील व्याप्र- 
गुहा, अजिंठ्याच्या गुहांतील चितारक्रान, नाशीकच्या आसप!स असणारे मठ दे सवे 
प्रेक्षणीय असून त्यांत नक्षीच्या खांबांचा सुवकपणा तर अत्युत्तम सावला आहि. सांची 
आणि अमरावाति ( कृष्णा नदीचे मुखाजवळीळ एक प्राचीन शहर ) या ठिका- 
णचीं कोरीव कामे अत्यंत प्रेक्षणाय असून त्यांत परकीय शिल्पकळेची किंचितही 
छटा दिसून येत नाहीं. शिल्पक्षाद्नांतीळ ज्या बारीक सारीक खांचाखाचा अस- 
'तात त्यासुद्धा वरीळ ठिकाणीं इतक्या सफाईने आणि टापटिपीनॅं कोरलेल्या 
आहेत कीं, त्यावद्दळ जगांतील सवे शिल्पशास्त्रज्ञांनी प्रक्षंसापर उद्गार काढले- 
आहेत. पुण्याजवळील काल्यीड्या लेण्यासारखीं लेणी पुष्कळ असून तीं याच कालां- 
तील आहेत. 
बौद्ध संस्कृतीने आयसंस्छृतीवर केलेल्या या दोन सुपरिणामादिवाय इतर 
दुष्ट परिणासांची यादी वरीळ्पेक्षां वाढवितां येण्याजोगी आहे. येथें फक्त प्रमुख 
वाबीचा नामनिदेंश केला आहे. त्यावरून स्पष्ट दिसतें कीं,बीद्ध संस्कृतीने आयसस्क- 
तीचा पूर्ण पाडाव करून विञय मिळविला; व इस्लामच्या उश्न, क्रूर व रानदांडग्या 
अनुयायांना येथें राज्य स्थापण्याची पूव तयारी करून दिली, आमचे असें स्पष्ट मत 
आहे कीं, बीद्ध संस्कृति जर येथें वद्धमूळ झाली नसती व समाजांमध्ये वैदिकआर्याची 
व्रात्त व संस्कृतीच जर शाश्वत असती तर, इस्लामला पहिल्या एक दोन स्वार्‍्या- 
नंतर थपडा खाऊन पुनश्व इकडे न येण्याचाच निश्चय करावा लागला असता ! 
बौद्ध संस्कृतीचा प्रभाव आप्ेसंस्कृतीवर पडल्यामुळें ती निस्तेज व निर्वीरय 
होऊन राष्ट्राचे व समाजाचें अपरिमित नुकसान झालें हें खरें आहे. परंतु चीन; 
जपान, तिबेट इत्यादि देशांतहि बौद्ध संस्क्ाते गेळी होती, तोमुळें त्या देशांचे उक” 
सान कितीसे ज्ञालें असा येगारा प्रश्नहि विचाराहे आहे. या प्रश्नांचे सरळ उत्तर 
हेंच आहे कीं, ही संस्कृति जेथें जेथें गेळी ते देश सहिष्णुच झाले. त्या समाजांमध्ये 
च देद्यांमध्यें आज जी जगिष्णु वृत्ति आढी आंद्रे तिचे कारण त्यांनी या संस्कृ” 
तीला सुरड घाळून तिला व्यवहारिक स्वरूप (दिलें व जेंथे तें जमेना तेथें निराळी 
पाद्वात्य सस्क्र्ति स्वीकारडी हें होय ! चीन, जपान देशांतील लोकांनीं अहि” 
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सेच्या वेडाने झुरळे, बेडक्या, मासे, खाण्याचे सोडून दिलें नाहीं. किंवा तेथील 
एकाद्या राजानें प्राणिहृत्येच्या बंदीचा निर्बेधहि केला नाहीं. उलट जेव्हां बीद्ध 
भिक्षूंचें प्रस्थ अधिक वाढलें तेव्हां त्यांनीं त्यांचा छळ केला व मिछ्छु-भिक्षुर्णीचे 
विवाह कायदा करून लावले अशो उदाहरणें चीन-जपानच्या इतिहासांत सांपडतात. 
तिबेट, व ब्रह्मदेश यांसारखे जे देश आहेत त्यांनीं बोद्ध संस्कृति पूणे उचलली 
असं स्पष्टच दिसत आहे ! पण चीनजपानादि उदयोन्मुख राष्ट्रेंही सारसंग्राहक 
आहित. त्यांनीं भलत्या क्षेत्रांत भलत्या तत्त्वांचे महत्त्व केव्हांच वाढविळें नाहीं. 
हिंडुस्थानांत मात्र हें तारतम्य पुष्कळ दिवसांपासून सुटलेलें आहे. बौद्ध संस्कू- 
तीविषयीं चिनी-जपानी वृत्ति कशी आहे याविषयीं प्रो. प. ल. वैद्य विलिंग्डन 
कॉलेज यांच्या ग्रंथांतील एक मार्मिक उतारा येथें देतो. 

“: चिनी मनुष्याप्रमाणे आजचा जपानी मजुष्यहि एक प्रकारें (गट) 
म्हृणजे सार-संग्राहक बनला आहे, स्वेदेशभक्ताचा धडा त्यानें शिंतोपासुन उचलला 
आहे. व्यावहारिक आणि सामाजिक नीतिमत्ता कान्फ्यूशिअसपासून त्यानें घेतली 
आहे. आणि परलोक व निर्वाण कल्पना त्यानें बीद्ध धमीतून घेतल्या आहेत. 
काऊंट ओकुमा यानें गेल्या पन्नास वषीचा जपानचा इतिहास लिहिला आहे 
त्यांत “ राष्ट्रीय उत्सवासाठी मी शिंतोबमोच्या उपाध्यायांची मदत घेतों तर, 
सत्यूशय्येवर असतां बौद्ध मिक्षूंस बोलावितों आणि स्वतःचे वर्तणुकीच्या बाबतीत 
कान्फ्युथिअस आणि खिस्ती धमातील सुभाषिते यांना मान देतो.” असें 
वाक्‍य प्रोफेसर कूमे यांच्या तोंडीं घातलें आहे. हें वस्तुस्थातिनिदर्शक आहे 
( बौद्धधमोचा अभ्युदय आगि प्रसार, पा, १२८ ) चिनी प्रोफेसर “115 
पा शक्य दष शिय्राएथाओञाऊ पित्याला ॥ता0८्ट & (01710. 
“६ यांची चिनी संस्कृतीच्या इतिहासावर तीन व्याख्यानें हदु-युनिव्हर्सिटांच्या 
प्रोफेसरांच्या छुबामध्ये १९२६॥२७ सालीं झालीं. व्याख्यानानंतर बीद्धमताचा 
चिनी लोकांच्या क्षत्रिय वृत्तीवर काय परिणाम झाला असें विचारण्यांत आलें, तेव्हां 
त्यांनीं त्याचें उत्तर असें दिलें कीं, “ दक्षिणकडील चिनी लोकांची क्षत्रिय 
व्रात्त थोडी कमकुवत झाली कारण त्यांचें मन विशेष परमार्थाकडे लागलें 
कन्फ्यूशिअसच्या ऐहिक व्रृत्तीच्या उलट ही दात्ते होती.” 

मुसलमानांना येथें येऊन बद्धमूळ होण्याजोगी पूतयारी बौद्ध संस्कृतीने 
कशी करून ठेविळी होती हें या पूर्वार्धात येथपर्यंत दाखविले. आहे. 
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उत्तरार्धास प्रारंभ करण्यापूर्वी मागील विषयाचें थोडें सिंहावलोकन करूं ! पहिल्या 
प्रकरणांत ग्रंथाची भूमिका सांगून पुढीळ तीन प्रकरणांत वेद, रामायण व महा- 
भारतकालीन आर्यसंस्कृतीचें स्वरूप कथन केलें. भारतीय युद्धापासून पाणिनी- 
पर्यंत अपकर्षांची बीजे रुजत चाललीं होतीं व त्या सर्वांचा स्फोट बौद्ध संस्छ- 
तीच्या रूपानें झाला हें पांचव्या प्रकरणांत दाखविलें आहे. आचार्यांच्या संन्यास 
च जगन्मिथ्यात्व, मीमांसकांचें अपूर्वे,हीं बोद्धतत्त्वज्ञानाला मारण्याकरितां निघाली, 
पण बौद्धमताचा जनमनावर झालेला संस्कार कुणालाहि खरडतां आला नाही, 
हें पांच,सहा व सात या प्रकरणांत सांगितलें. बौद्ध धर्मांच्या संस्कारामुळे अ्हिसचा 
अतिरेक, मूर्तिविषयक अद्‌भुत कल्पना, यांनीं कोणते अनर्थ केळे याचें विवेचन आठ 
च नऊ या प्रकरणांत केलें. वुद्धोत्तरकाळीन बाटावाटी, शिवाशीव, स्त्रियांविषयी 
अनुदारपणा यांचा विचार दद्याव्या प्रकरणांत करून अपकर्षांच्या अनेक कारणांचा 
विचार अकराव्या प्रकरणांत केला आहे. शेवटच्या प्रकरणांत बौद्ध संस्कृतीने 
केलेल्या एकंदर आघातांनीं आयेसंस्कृताचा कसा घात झाला याचा आढावा 
घेऊन हा पूवीधे पुरा केला आहे. उत्तराधीमध्यें बीद्धसंस्कृतीच्या अगर्दी 
उलट असें इस्लामचें स्वरूप कसें होतें, धमीच्या एककल्ली समजुतीमुळे 
हिंदुसंस्कृतीला तिच्याशी टक्कर देतां देतां कसें पुरे पुरे जालें व त्यामुळें 
आधिभौतिक शोधांकडे पाहाण्यास हिंदुसंस्कृतीळा सवडच कशी झाली नाहीं, 
इस्लाम व हिंदु संस्कृतींची झुंज चालत असतां एका शासत्रसंपन्ष प्रबळ संस्कृतीने 
दोन्ही संस्कृतींना कसें व कोणत्या युणांनीं गिळंकृत केळें, या पाश्चात्य संस्कृतीच्या 
कचाद्यांतून सुटण्याकरितां राष्ट-धमे, शास्त्रसंपक्नता, देशाभिमान, शिस्त, सहकाय, 
स्वाभिमान, इत्यादि सद्‌गुण कसे आणिले पाहिजेत आणि इस्लामची नित्याची 
अरेरावी चुकविण्याकरितां हिंदुसमाजांत कोणत्या सुधारणा केल्या पाहिजेत, इत्यादि 
महत्त्वाच्या व प्रस्तुत जिव्हाळ्याच्या प्रश्नांवर चची करावयाची आहे. अर्थात, 
पूवोधोपेक्षां उत्तराधे हा वाचकांना आधिक आकर्षक, विचारप्रवर्तक, उपकारक व 
उपयुक्त असा आहे इतकेंच सांगून हा पूवोथे संपवून थोडा वेळ विश्रांति घेतो. 
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किती उपयुक्त व॒ आकर्षक आहे है पू्वांधीच्या शेवठी पाहा 
[प्र. सं. २००] 


२. सनातनधर्म-प्रदीपाचे खैऊण:- यांत देवठेग्ळं 


यांच शास्त्रञ्रुद्ध विवेचन येईल. 


४. हिंदुधमोशिक्षण पुस्तक तिसरं:-पाढिर्या दोन पुस्तकां 
पेक्षां अतीव महत्त्वाचें ह पुस्तक होइल 


मार्गदशैक असा होईल. 
याप्रमाणें अनेक उपयुक्त पुस्तकें क्रमराः प्रसिद्ध करावयाची 
आहेत. एकदम २५ रुपये देऊन या माळेचे शाश्वत ग्राहक 
होगे ह पुष्कळांच्या आवाक्य़ांतळे आहे. शाश्वत प्राहकांची 
संख्या निदान शंभर पर्यंत गेली म्हणजे मुद्रणाचें कार्य हपाश 
» होईल. शाश्वत ग्राहकांना माळेचीं र्व पुरतके फुकट मिळतील. 


| अस्पुर्यतानिवारण, शुद्धे, पोटजातींचें एकीकरण इत्यादि विष- 


पत्रव्यवहाराचा पत्ताः- र क 
महादेवशास्त्री दिविकर, 
हिंदुसमाजोद्वारक कार्यालय, 


र ह रन पो, घाई, जि. सातारा, 
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